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ل ا��سد الأنثوي �� المدوّنات الفق�ية
ُّ
 تمث

 ف��وز بن فق��ة

 (جامعة صفاقس)

   ت&%يص

 
ّ
 الفارق ا��و�ري �� �سل

ً
ار:ة ب8ن المقط �ذا المقال الضّوء ع0/ كيفيّة -عامل المدوّنات الفق'يّة مع ا��سد الأنثوي م �زا

ا��سدين (الذكر والأنJK) فقد توج'ت المدوّنات إD/ النظر إD/ ا��سد الأنثوي بنوع من ا�Aوف والر�بة لأسباب جندرّ;ة 

وج^سيّة عديدة وMعرض من خلال �ذا المقال م]Zلة ا��سد الأنثوي داخل ثنائية الواقع والUشرSع الإسلامي لف'م أMساق 
ت ضبط ا��سد الأنثوي وتقييد حر;تھ الطبيعيّة باعتبار حاجتھ الدائمة إD/ فعل المراقبة توظيف النصوص الدي^ية وآليّا

والمعاقبة، ف'و موضع للفتنة وا�Aطر الاجتما�l و�و محط نظر الرقابة الاجتماعية والدي^ية ال'ادفة إD/ احتواء �ذا ا�Aطر 

�nض ع0/ النظام العام والأخلا�pإذ ترتبط با��سد الأنثوي  و;طرح المقال فكرة الط'ارة .المف Z8باعتبار�ا أبرز مظا�ر التمي
أح}ام خاصّة (vا�zيض والنفاس) تجعلھ �� حالة دائمة من النجاسة أو النقصان مقارنة با��سد الذvوري. وSعا�u المقال 

قود تمنح ضمن ع طرائق معاملة ا��سد الأنثوي �� مجال الزواج والملكية باعتباره أقرب ما ي}ون لموضوع ملكية واستمتاع

الرجل سلطة واسعة عليھ كسلطة العقو:ات والتأديب أمام مباركة النصوص الفق'ية لتأديب المرأة جسديّا و-شرSع �ذه 
ر �� الموروث الفق�� و�عادة صياغتھ 

ّ
الممارسات و�ذه النظرة التفاضليّة. و�و ما يضعنا اليوم أمام حاجة حتميّة للتفك

Sناسب مع مقاصد الشرUذه التمثلات بطرق ت� �� �عة وروح العصر، و�و ما س�/ إليھ المعاصرون �� محاولا��م لإعادة التفك8
ع � قراءات نقدية معاصرة تفكك البنّاء الفق�� التقليدي ل��سد الأنثوي وتدعو إD/ مراجعة شاملة تتجاوز النظرة الذvور;ة 

  �سدية.وتؤسس لفقھ أك�� إنصافا يرا�l كرامة المرأة واستقلاليّ��ا ا�

Résumé  

Cet article analyse la manière dont les recueils de jurisprudence (al-mudawwanāt al-

fiqhiyya) traitent le corps féminin, en mettant en évidence une différenciation structurante 

entre le corps masculin et le corps féminin. Il montre que le corps féminin est fréquemment 

appréhendé à travers des catégories de précaution et de méfiance, en raison de 

représentations genrées et sexuelles, ainsi que de contextes historiques ayant contribué à 

façonner ces perceptions. Dans cette perspective, l’article interroge le statut du corps 

féminin dans la relation entre le réel et la norme juridique (al-wāqi‘ wa al-tashrī‘), afin de 

comprendre les mécanismes d’usage des textes religieux et les dispositifs de régulation qui 

encadrent le corps féminin, souvent pensé comme devant être surveillé et encadré. Il est 

ainsi fréquemment associé à la notion de fitna (tentation), ce qui justifie, dans certaines 

constructions juridiques, des formes de contrôle social et religieux visant à préserver 

l’ordre moral et public. L’article aborde également la question de la ṭahāra (pureté 

rituelle) comme un espace significatif de différenciation juridique, à travers des règles 

spécifiques liées notamment au ḥayḍ (menstrues) et au nifās (lochies). Ces dispositions 

contribuent à définir des statuts rituels distincts sans impliquer une hiérarchie ontologique, 

mais en inscrivant le corps féminin dans des régulations spécifiques. Par ailleurs, le texte 

examine le traitement du corps féminin dans les domaines du mariage et de la propriété 

(al-milkiyya), où il est envisagé dans le cadre de relations contractuelles encadrées 

juridiquement, incluant des formes d’autorité conjugale et de responsabilité normative, 

notamment à travers la notion de ta’dīb (discipline conjugale). Enfin, l’article souligne les 

tentatives contemporaines de relecture critique de cet héritage jurisprudentiel (al-mawrūth 

al-fiqhī), à la lumière des finalités de la loi islamique (maqāṣid al-sharī‘a) et des approches 
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modernes. Ces travaux visent à déconstruire certaines représentations traditionnelles du 

corps féminin et à proposer une compréhension renouvelée, dépassant les lectures 

strictement androcentrées, en faveur d’une approche plus équilibrée et attentive à la dignité 

et à l’autonomie corporelle des femmes. 

 المقدمة

ل�ن أل'م جسد المرأة الأقلام �� الأدب فحيكت حولھ الأشعار والقصائد وا�Aواطر 

فإنھ أيضا قد شغل و:طر;قة مختلفة محابر الفق'اء، فقد تنوعت حولھ الرؤى واختلفت 

تض�يق غ وضعھ تارة �� موضع الالالتأو;لات ح�J استأثر �� المدونات الفق'ية با�تمام ب

  أخرى �� مواضع ا�Aوف والتقد�س.والت �ير وتارة 

وقد بات من المفروغ منھ أن نقر أنّ �ذه المسألة لم -شغل الفقھ فقط ولكّ��ا شغلت 

أيضا غ8�ه من الميادين الثقافية والاجتماعية خاصة أن ا��سد عامة �� الفقھ لم يُنظر 

ء ال�� من الأعضا إليھ باعتبار واقعھ البيولو¡� ا zايد والذي ُ�عْتََ ُ� من خلالھ مجموعة

تؤدي وظائف'ا ا�zيوّ;ة، فالفقھ vان ينظر إD/ ا��سد ع0/ اعتبار ما قد يحملھ من رموز 

ل ع � ما تحمّلھ الثقافة من رموز وطقوس وممارسات 
ّ
و�وّ;ة ف'و كيان دلا�D بامتياز يUش}

  -ستجيب لمقولات ا Aيال ا��م�� والانضباط الثقا�� أو الدي¢�.

الإيديولوجيّة ا Aتلفة ظ'ر جسد المرأة �� صورة نقف أمام'ا  وتحت �ذه التأث8�ات

موقف ا�8z�ة والتدبّر داخل منظومة فق'يّة أشبھ ما ي}ون ¤ساحة لصراعات السلطة 

وال'وّ;ة. واقت¦¥J الأمر حضور ا��سد الأنثوي ملازما لغ8�ه من المفا�يم والقيم ال�� 

وز، ية الإسلامية ا zمّلة بالمعاMي والرمقنّ^تھ وجعلت منھ تا¤عا من توا¤ع ال'و;ة الثقاف

ولعلّ أ�مّ ما يUبادر إD/ أذ�اننا جميعا عند ا�zديث عن جسد المرأة فكرة الط'ارة والفتنة 

  والملكيّة والواجب.

لات جسد المرأة أو ا��سد الأنثوي �� 
ّ
وس^س�/ من خلال �ذا المقال إD/ تفكيك تمث

ذي¨يّة لك ع � تUبّع الممارسات التأدي¨يّة والعقابيّة وال��المدوّنة الفق'يّة الس^يّة الموروثة وذ

  من ج'ة والطرائق التوصيفيّة من ج'ة أخرى.

ول�ن تطرقنا سابقا إD/ القول إنّ المنظومة الفق'يّة منظومة ل'ا تأث8��ا الظا�ر ع0/ جسد 

 المرأة والرجل ع0/ حد السواء فإّ©�ا خصّت ا��سد الأنثوي بتفاصيل دقيقة وأفردتھ

بأح}ام ذات أ¤عاد عميقة موغلة �� السيطرة والتقييد، إذ نظرت إليھ ع0/ غرار وظائفھ 

البيولوجيّة وا�zيوّ;ة باعتباره �وّ;ة وقد -عاملت معھ معاملة الموضوع الدلا�D الذي 
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يحتاج إD/ السلطة والضبط الاجتماv �lي لا ي¨تعد �� منظور الإسلام التقليدي عن vونھ 

تقاطع المرجعيّة الدي^ية مع البُ¢J الاجتماعيّة الثقافيّة، خاصّة أمام ساحة للرمزّ;ة ول

»�ز البحث المعاصر عن فصل البُعد البيولو¡� ��سد الأنJK عن البُعد الرمزي الذي 

فرضتھ المرجعيّات التار;خيّة والسياقات الثقافيّة السائدة زمن -ش}ل النصوص الفق'يّة 

 -عب8�ا عن إرادة إل'يّة ثابتة وعن وقبل'ا. فجسد المرأة وجسد الرجل 
ّ
كذلك ل�سا إلا

رت ¤عدّة سياقات أ�مّ'ا السياق الاجتما�l والثقا��. و:قيت �ذه 
ّ
اج��ادات ¤شرّ;ة تأث

التمثلات الاست^ساخيّة -عيد إنتاج نفس'ا ع � الزمن أمام الفشل �� بناء تمثل محايد، 

ة قراءات نقديّة للp�اث الفق�� و�و ما من شأنھ أن يضعنا أمام ا�zاجة إD/ إMشاء عدّ 

بالأساس و��علھ م^¬�ما أك�� مع مقتضيات العصر الرا�ن وروحھ. ف'و تراث مازال 

ثا �� ذلك بفكرة قوام'ا  ّ̈ يحاور نفسھ داخل دائرة النص والتار;خ والسياق الثقا�� مUش

تما�l دون الاجاعتباره جسد المرأة مرآة -عكس الواقع وال'وّ;ة والانتماء الدي¢� والثقا�� و 

ل والمنتج لواقع جديد والمفارق لمقولات الانضباط 
ّ
اعتبار �ذا ا��سد بم]Zلة ا zرّك للتمث

لة للثقافة 
ّ
والمتحرّر من الاخZpال ومن الإسقاطات المp�اكمة ع0/ مدار السن8ن المش}

  وال'وّ;ة.

  ا��سد الأنثوي ب�ن الطبيعة وال1شر.ع  

'ا الفقھ الإسلامي 
ّ
لات العديدة ال�� خط

ّ
ل�س من ال�س8� أن نتعامل مع vلّ تلك التمث

وي حملھ ا��سد الأنث وثقل ماالسّ¢� ��سد المرأة خاصة أمام زخم ما رسمتھ الUشرSعات 

�� الp�اث الفق�� ع0/ عاتقھ بفعل القراءات السطحيّة للنصوص واج��ادات السلف ال�� 

ا�Aلف �� إعادة القراءة والتعديل رغم توفر شروط جديدة صادرت �� حاضرنا حقّ 

  تp�اوح ب8ن ما �و اجتما�l وما �و سيا±¥� و�MساMي.

ولذلك فإنّنا أمام جملة القضايا المستحدثة و�كرا�ات الواقع نميل إD/ إMشاء تفكيك 

لات، و�قامة تحليل تار;�² للسياقات 
ّ
نقدي للب^ية الفق'يّة ال�� أنتجت �ذه التمث

¬�ت ع0/ منوال'ا مرجعيّا��ا.الث
ُ
M قافيّة والاجتماعيّة ال��  

ولعلّ أ�م ما Mش8� إليھ �و وجوب التميZ8 ب8ن مصط�8zن مختلف8ن اختلافا جو�رّ;ا 

فا��سد القرآMي ل�س ا��سد الفق�� وا��سد الفق�� ل�س ا��سد القرآMي، فع0/ 

دعة عتباره أمانة مو نقيض الفقھ عمد النصّ القرآMي �� خطابھ إD/ توصيف ا��سد با

من الله ا�Aالق إD/ الإMسان وع0/ الإMسان أن �عت¢� ´�ذه الأمانة و;حم�³ا من شرور النفس 
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ومغر;ات اللذة، ولم يؤسّس ا�Aطاب القرآMي �� ظا�ر الأمر ذلك التميZ8 ب8ن جسد المرأة 

ا يظ'ره ة و�و موجسد الرجل و�نّما نظر إv /Dل�³ما مقرّا مبدأ المساواة �� الكرامة الإMسانيّ 

وا 
ُ
بائِلَ لِتَعَارَف

َ
مْ شُعُوً:ا وَق

ُ
نَاك

ْ
Jٰ وجَعَل

َ
Kن

ُ
رٍ وَأ

َ
ك

َ
ن ذ م مِّ

ُ
قْنَاك

َ
ا خَل اسُ إِنَّ َ�ا النَّ ُّº

َ
قولھ -عاD/ "يَا أ

مْ 
ُ

تْقَاك
َ
مْ عِنْدَ الله أ

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
  ".1إنَّ أ

ما تقدّمنا �� الزمن و:ات الفقھ ي^تج أح}امھ �
ّ
vلّ  �و:دأ فتيل ا�Aلاف �شتعل vل

مراحلھ التار;خية بدءا بظ'وره ومرورا بتطوّره ووصولا إD/ تبلوره ع0/ الشاvلة ال�� Mعرف'ا 

اليوم، و¾� الشاvلة ال�� أم½¥J عل�³ا ا��سد الذي تحول إD/ موضوع للتقييد ع � التحر;م 

والتأديب بفعل تأو;لاتٍ انتقائية للنصوص الموروثة و�� محاولة لتطوSع'ا مع الواقع 

رت بتصوّراتٍ والرا
ّ
 اج��ادات ¤شرّ;ة تأث

ّ
�ن، دون الانUباه إD/ أنّ تلك الأح}ام ما ¾� إلا

ثقافيّة سائدة حول طبيعة المرأة ووظيف��ا الاجتماعيّة، وصارت ذات مرجعيّة دي^يّة لا 

تقلّ تأث8�ا عن النصوص التأس�سيّة بل �� الأغلب ¾� أشدّ تأث8�ا من سلطة النص القرآMي 

نبوّ;ة أي أّ©�ا أشد تأث8�ا ممّا vان يجب أن �عدّ بم]Zلة اللبنات التأس�سيّة �� والأحاديث ال

  ف'منا للثقافة الإسلاميّة.

ل�ن vان ا��سد �� اللغة مجتمع ال�zم والعظم والدم ف'و بأح}ام الدين مجتمع و "

النفس والعقل والروح، وفضاء يتصارع الثلاثة فيھ وعليھ لتصر;فھ �� الوج'ة ال�� تجب 

. وا��سد ´�ذا المع¢J �وّ;ة تا¤عة للدين ووسيلة لتمثيل 2ھ، أو يجب عليھ أن يتّجھ إل�³ا"ل

مة 
ّ
أف}اره ع � ممارسات مفروضة سواء بالمنع أو الإلزام لتأخذ منÀ/ القواعد المنظ

والرامزة إD/ انتماء ا��سد للدين وانخراط صاحبھ �� منظومتھ ذلك أنّ المؤسّسة الفق'يّة 

أMشطة المسلم ع � قواعد ومعاي8� مفروضة ع0/ ا��سد باعتباره وسيلة  ��دف إD/ ضبط

كUسب ف�³ا جسد المرأة معناه من خلال للأداء. و;مكن أن نقدّم ع0/ ذلك أمثلة عديدة ا

التفاعل مع النص الدي¢�، إذ لا يكتفي الفقھ �� مدوّناتھ ع0/ اختلاف'ا بUنظيم أفعال 

ية ظ'ور جسد�ا وحركتھ ووظائفھ وعلاقتھ بالآخر، المرأة فحسب ولكنّھ يحدّد أيضا كيف

باس �� علاقة بمجموعة من ا�zدود الفق'يّة ال�� -ع8ّن ما يجوز 
ّ
و;حدّد كذلك العورة والل

إظ'اره وما يجب �Ãبھ عن الأنظار والأغراب والأجانب، فلا ي}ون ا��سد بذلك �� 

ل مفا�يم السp� والفتنة الفضاء العام مسألة فرديّة خالصة و�نّما يُنظر إليھ من خلا

                                                           
  .49/13ا��Äرات،  1
   .33محمد ال'ادي الطا�ري، أح}ام ا��سد وصوره ب8ن ا�Aطاب الفق�� وا�Aطاب الصو��، ص  2
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ن الأح}ام حضور 
ّ
وا�zرمة لتنظيم حضور جسد المرأة وضبط علاقتھ بجسد الرجل. وتق]

ا��سد �� مساراتھ �� الفضاء الاجتما�l خاصّة �� مسألة ا�Aروج والسفر وا�Aلوة 

  والاختلاط والمرافقة.

م الفقھ العلاقة ا��^سية داخل مؤسسة بتحديد الإطار المشروع 
ّ
ة للممارسو;نظ

ا��^سية وا�zقوق والواجبات المتبادلة ب8ن الزوج8ن ومسائل الامتناع والرضا وال^شوز 

  والعلاقات المباحة والممنوعة.

ومن الأمثلة الأك�� دلالة يمكن أن نذكر أح}ام ا�zيض والنفاس والاستحاضة إذ 

يp�تّب ع0/  قيخضع جسد المرأة �� �zظاتھ البيولوجيّة الطبيعيّة إD/ تص^يف فق�ّ� دقي

ق بالصلاة والصيام والعلاقة ا��^سيّة والاغUسال و;منح 
ّ
�ذا التص^يف آثار تتعل

للوظيفة البيولوجيّة مع¢J دي^يّا واجتماعيّا يتجاوز ¤عد�ا الطبي��. ولا يختلف الأمر �� 

مسألة ا�zمل والولادة والرضاعة فا�zمل يرتبط بأح}ام ال^سب والعدة والولادة ترتبط 

ق با zرميّة وعلاقات القرابة، بأح}ام 
ّ
النفاس والرضاعة يمكن أن تp�تّب ع��ا آثار تتعل

فيصبح ��سد المرأة علاقة مباشرة مع نتائج اجتماعية مرتبطة بالأسرة وال^سب 

  .واستمرار ا��ماعة

ولا يقتصر الضبط ع0/ ا��سد �� م}انھ بل يمتد إD/ تنظيم زمنھ كمسألة العدّة 

تباط الزمن با��سد فلا -ستطيع ممارسة ¤عض ا�zقوق المرتبطة بوصف'ا مثالا ع0/ ار 

  بالزواج.

المرأة لا -عرف ذا��ا من خلال جسد�ا ولكّ��ا تدركھ من خلال الأح}ام المرتبطة بھ و 

من حيض ونفاس وحمل و�رضاع وط'ارة و�Ãاب وطاعة وغ8��ا من الأح}ام المفروضة 

ن ف'مھ خارج إطار �ذه السلطة و�ذه فيتحوّل ا��سد الفق�� إD/ نصّ قانوMي لا يمك

وقد vان ��سد المرأة النص�ب الأوفر من إصدار الأح}ام السياقات الفق'يّة المفروضة. 

ب فيھ �ذا  ّ̈ والتقن8ن المطلق قصد ا�zفاظ عليھ وتقييد رغباتھ وكبح ما يمكن أن يUس

لمرأة ا ا��سد من افتتان وش'وة و�ثارة للغرائز، ولقد AّÊر الفقھ نفسھ لضبط جسد

و�و ما عدّه ��ذيبا رغم ما �عتليھ من ممارسات تخفي vلّ تفرد ��سد المرأة وتمحو 

مقولات ا��مال والتحرّر ¤علل دي^ية كث8�ة مفاد�ا حفظ ا��سد خوفا من العذاب 

  وسعيا للثواب.
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ل ظ'ور عدّة 
ّ
ة مفا�يم كمف'وم العورة ال�� -عرف بأّ©�ا ولعل ذلك ما عل

َ
"سَوأ

Ì¥�ء �ستÀ/ منھ، وذلك كناية وأصل'ا من العار لما ي�zق من ظ'ور�ا من  الإMسان، وvلّ 

ا أو الإسلام العار أي المذمّة، و��
ً
�هُ اسUن}اف

ُ
pْلّ ما ع0/ المسلم أن َ�سv �¢عرف'ا  .حياءً  -ع�

مَنٍ 
ْ

لُّ مَك
ُ
v 

ُ
عَوْرَة

ْ
قَتْلُ، وَال

ْ
 مِنْھُ ال

ُ
ف لٌ يُتَخَوَّ

َ
zَرْبِ خَل

ْ
غُورِ وَِ�� ا�  ِ�� الثُّ

ُ
عَوْرَة

ْ
ابن منظور بقولھ ال

ةِ سَ 
َ
رْأ

َ ْ
جُلِ وَالم  الرَّ

ُ
ِ�، وَعَوْرَة

ْ
p  لِلسَّ

َ
جميع بدن المرأة وقد ارتبط �ذا المصط�Î بالمرأة ف .3ُ�ُ�مَ وْأ

 الوجھ والكف8ّن
ّ
    .4"ا�zرّة عورة إلا

ولا يختلف القول عند جل المذا�ب الس^يّة ال�� اعت �ت أنّ النظر إD/ بدن المرأة 

. وما 5حرام، لأنّھ مظنّة الفتنة فقد "حرّم نظر من رجل لÏ¥�ء من بدن أنJK حرّة أو أمة

يمكن أن Mست^تجھ ¤عد التمعن �� مثل �ذه النصوص أنّ ا�Aطاب الفق�� اMع}اس لرؤ;ة 

ثقافيّة واسعة الانUشار ترى �� ا��سد الأنثوي مصدر خطر اجتما�l ومجلبة للانحلال 

الأخلا�n لأّ©�ا تث8� �� الرجل باعتباره محورا �� الثقافة الفق'يّة الغرائز ال}امنة �� تركي¨تھ 

فا��سد الأنثوي ل�س مصدرا ل�zياة أو الكرامة ول�س جسدا يقدّر لذاتھ بل الذvورّ;ة، 

�و بالأحرى جسد يُنظر إليھ من خلال آثار محتملة الوقوع ع0/ مستوى النظام الدي¢� 

والاجتما�l. و�و ما ي ّ�ر �� الفقھ إجازة الرقابة بل فرض'ا عليھ، ومعاملتھ معاملة الكيان 

ب الذي لا بدّ من 
َ
راق

ُ
  .توفر جسد ذvوري يرعاه و;}ون وصيّا عليھالم

لات لم تُ ن من الفراغ، فالفقھ امتداد 
ّ
وتب8ن الملاحظة الأن��و:ولوجيّة أنّ �ذه التمث

للواقع الثقا�� والاجتما�l السائد �� المرحلة الزمنيّة و�و امتداد للسياق التار;�²، الذي 

لمرتبط اما بالغا لمف'وم الشرف ا�ستجيب لطبيعة الب�ئة القبليّة ال�� vانت تو�D ا�تم

با��سد الأنثوي و-عت �ه رمزا من رموز ما يصط�Î عليھ بالعِرض والكرامة ا��ماعية 

للعائلة والقبيلة والثقافة، و�و �� تقديرنا ما vان لھ الدور الأك � �� اقp�ان فكرة ا��سد 

لة صامدة لسنوات طو; الأنثوي بالملكيّة العائلية و القبليّة والسلطة الأبوّ;ة وترسيخ'ا

أمام متغ8ّ�ات العصر وتقدم »�لة الزمن. و:ذلك يمكن أن Mست^تج أنّ الأح}ام الفق'ية 

                                                           
   .618، ص 3لسان العرب، ا��زء  3

  4 عبد ا�zكيم حمادة، ا��امع لمذا�ب الفقھ ع0/ المذا�ب الأرÔعة، دار الكتب العلمية، ب8�وت، د.ت، ص 536.
، ص 3، ج 1971ش'اب الدين أحمد بن ال'يت�Õ الم}ي الشاف��، فتح ا��واد ¤شرح الإرشاد، دار الكتب العلمية، ب8�وت،  5

12.  
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vانت متناغمة مع الواقع الاجتما�l الأبوي الذي اكتنفھ خوف ع0/ ال^سب والشرف 

  ومراقبة لسلوك المرأة واختلاف الأدوار ا��ندرّ;ة. 

إن مسألة ا��^س وحد�ا �� الإسلام من الأمور الشائكة وا�Aط8�ة، لذلك عمل 

ك قسّم -عدّ زنا ولذلالإسلام ع0/ ضبط'ا ب}لّ أش}ال'ا ف}لّ علاقة ج^سية تقام دون زواج 

 /Dقيقي بوطء الرّجل المرأة �� القُبل  نوع8ن:الفقھ الزنا إzعرف الزنا ا�Sحقيقيّ ومجازيّ، و

المِلك أو ¤ش�Ùُةِ المِلك أي ¤غ8� ن}اح zØيح، وقد عدّه الفق'اء من الكبائر أو الدّبر من غ8� 

"
ً

يلا ِ̈  وَسَاءَ سَ
ً
احِشَة

َ
انَ ف

َ
v ُھ نَا إِنَّ  تَقْرَُ:وا الزِّ

َ
. أما الزنا ا �ازي فيمكن أن Mعرّفھ 6لقولھ "وَلا

ھُ مِنَ 
َّ
/ ابْنِ آدَمَ حَظ

َ
تَبَ ع0

َ
َ ك َّÚ َّإن" �ّÛمن خلال حديث الن ،

َ
ة

َ
دْرَكَ ذلكَ لا مَحَال

َ
الزِّنَا، أ

 
َ
قُ ذلكَ، أ فَرْجُ يُصَدِّ

ْ
شْتَِ��، وَال

َ
J وَ- فْسُ تَمَ¢َّ قُ، وَالنَّ

ْ
ط سَانِ النُّ ِ

ّ
رُ، وَزِنَا الل

َ
ظ زِنَا العَيْن8َْنِ النَّ

َ
وْ ف

بُھُ" ِ
ّ

ذ
َ

سان وزنا اليد وز 7يُك
ّ
ذن وزنا الل

ُ
ا الرِّجل ن، و:ذلك فإن الزنا ا �ازي �و زنا الع8ن وزنا الأ

كن مولما vان ا��سد الأنثوي مقp�نا بمثل �ذه الرؤى �� الفقھ الإسلامي أوزنا القلب. 

ل عليھ ووقع فرض vلّ من مف'وم العورة والعفّة والطاعة وصارت vلّ 
ّ
تطبيق �ذا التمث

�ذه المفا�يم بم]Zلة الأدوار ا��^سانيّة والقيم الدي^يّة ذات الطا¤ع الاجتما�l وما ع0/ 

 فإّ©�ا -عرّض نفس'ا للعقاب الدي¢� وت^ت�À سمت ا zاسبة الم
ّ
 الامتثال و�لا

ّ
رأة إلا

  الاجتماعية.

لھ ل��سد الأنثوي، وتراوحت مشاغل 
ّ
ولم يكن الفقھ �� �ذا المستوى متجاMسًا �� تمث

الفق'اء ب8ن -غليب البُعد الوظيفي vا�zيض والإرضاع والزواج والp�كZ8 ع0/ البُعد 

تنة والعفّة والشرف. ومع ذلك فإنّ �ذه الرؤى -شاركت �� فكرة حاجة الأخلاv �nالف

   .ا��سد الأنثوي إD/ ضبطٍ خار¡� و�D/ مراقبة وردع وتأديب

لا تزال مسألة المساواة والت}افؤ ب8ن الرجل والمرأة تث8� جدلا حيّا للغاية ح�J داخل و 

ِ  والاجتما�l فلقد. ومازال للزوج الم}انة المث0/ �� الp�ت�ب الأسري 8الأديان
ّ
ل

ُ
v ف الزوج

¤سياسة نفسھ وأ�لھ وخدمھ "و�و الذي يتحمل مسؤولية تقو;م سلوك جسد زوجتھ إذ 

ف بقضا�Üا ل'ا  ِ
ّ
ل

ُ
v الماديّة ال�� Îعدّ مؤ�لا لتأديب الولد والعبد، ولا سيما الزوجة بالمصا��

                                                           
  .32الإسراء،  6 

  رواه مسلم. 7
8  Droits de l’homme et religion, Conférence des OING du conseil de l’Europe Droits de l’homme et religion 

– compilation de textes, p 19. 
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/ ترك لھ تأدي�Ùا ع0مثل الم'ر والنفقة ولذلك صار قوّاما عل�³ا نافذ الأمر عل�³ا. فيجوز 

  . 9فرائض الله وردع'ا عن العصيان �� الم�úع وتأدي�Ùا ع0/ التصرّف �� مال'ا"

وقد اقتصرت الم'مّة العقابيّة �� كث8� من الأحيان ع0/ الرجل الذي Mشأ �� ب�ئة 

اجتماعيّة تفرده بصفات الفحولة والب^ية ا��سديّة القوّ;ة و-عتمد عليھ �� ا�zروب 

صارعة ممّا يجعلھ قادرا ع0/ حماية نفسھ وحماية ممتل}اتھ، �� ح8ن قد والغزوات والم

يجرّد ا��سد الأنثوي غالبا من �ذه الصفات ولا ت�zق بھ عدا الصفات الرقيقة ال�� -عزّز 

فكرة خضوع المرأة للرجل وحاجة ا��سد الأنثوي إD/ ا��سد الذvوري الذي يضمن لھ 

Zَلُ و 
َ
pْماية والأمان، و�نا تُخzبراز ذلك ا��ظيفة ا��سد الأنثوي �� إمتاع الرجل و-سليتھ و

ا��انب الرقيق الذي يحتاج الرجل أن -ستظ'ره المرأة، ولا يحتاج إD/ جسد بنفس صفاتھ 

فينازعھ بذلك �� قوتھ و:طشھ وج �وتھ، الأمر الذي يضع ا��سد الأنثوي إD/ جانب ما 

 �ذا إنّ حري بنا القول أو غ8� ذلك. يمكن للرجل أن يمتلكھ من أشياء سواء vانت ماديّة 

ق بالp�كيبة ا��سديّة ل}لّ من الرجل 
ّ
التفاضل امتداد للتار;خ الإMساMي العام المتعل

نھ 
ّ

والمرأة، فلما حظي الرجل بصفات جسديّة أقوى من المرأة vان لھ دور القوامة الذي مك

 ستمرّ �ذا التص^يف معمن توزSع الأدوار ا��ندرّ;ة منذ ا �تمعات البدائية الأوD/. وا

الذي اعتمد تقر;با التقسيم ا��ندري ذاتھ، ثم الإسلام بفعل تركيبة ا �تمع ا��ا��0 

جاء الإسلام مقp�حا ع0/ الرجل دور النبوة والإمامة وا zار:ة وا�Aلافة، وجاء الفقھ أيضا 

فجسد ، لمقومات جسديّة خَلقيّة قوّ;ة تفوق قوّة جسد المرأة الرجل خادما لمبدأ امتلاك

معتدل العاطفة وسليم الب^ية ومفضلٌ �� القوّة والعزم ع0/ المرأة الرجل vامل ا�Aِلقة و 

و�قامة الشعائر والأذان وا��'اد وصلاة ا�ُ�معة والطلاق والش'ادة �� ا��نايات وا�zدود 

  والإنفاق.

  ا��سد الأنثوي موضعا للفتنة وا�%طر 

إنّ اعتبار vل من ا��^س والزنا �� الفقھ الإسلامي من التابو�ات vان لھ استUباعات 

لما قد يp�تّب ع��ما من مفاسد وآثار س�ئة وذلك عديدة �� -عامل الفق'اء مع جسد المرأة 

لّ ذلك �� ولع الأMساب وضياع'ا،�� الاعتقاد القب�0 القديم والاعتقاد الإسلامي كفساد 

تقديرنا �و ما عزّز �ذا ا�Aوف من جسد�ا حJ�ّ صرنا نتحدّث عن مف'وم الفتنة وصار 

                                                           
  .613، ص ��2007 الثقافة العر:ية الإسلامية دراسة جندر;ة، دار المدار الإسلامي،  الاختلاف قرامي،آمال  9
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لات جسد المرأة �� المدوّنة 
ّ
فيما ¤عد ضمن أ�مّ ا zاور المركزّ;ة ال�� تدور حول'ا تمث

يده ا�l ما لم نقالفق'يّة ال�� اعت �ت المرأة خطرا قد يُخلّ بالتوازن الأخلا�n والاجتم

بضوابط شرعيّة شديدة وراAÊة تلعب دور السور أو السد المنيع الذي يمنع عن ا��سد 

الأنثوي قدرتھ الذاتيّة ع0/ الإغراء و�ثارة الرغبات واستمالة الش'وات، ولا مع¢J لمقولات 

 �nالات جسد المرأة �و الذي يتحمّل مسؤوليّة السلوك الأخلاzل ا�v  غض البصر ففي

ادر عن الرجل. يقول الغزا�D "المرأة عورة، والنظر إل�³ا س'مٌ من س'ام إبل�س يُص�ب الص

 وشغفًا"
ً
النظرة س'م مسموم من . قال �� تفس8� �zديث ورد عن الرسول "10القلب فتنة

ال^ساء أعظم حبائل الشيطان وأوثق  :�� فيض القدير المناوي  قالو  11"س'ام إبل�س

مصائده فإذا خرجن نص�Ùن شبكة يصيد ´�ا الرجال فيغر�ºم ليوقع'م �� الزنا، فأمرن 

 لمادة إغوائھ و�فساده
ً
  .12¤عدم ا�Aروج حسما

والفتنة بجسد المرأة من أعظم الفpن ال�� يتعرّض ل'ا المؤمن �� الفقھ و¾� اختبار  

اسِ واÎü لإيمانھ وقد تحدّث  نَ لِلنَّ القرآن عن الش'وات ال�� زّ;��ا الشيطان للإMسان "زُّ;ِ

Aَيْلِ 
ْ

ةِ وَا� فِضَّ
ْ
َ�بِ وَال

َّ
رَةِ مِنَ الذ

َ
قَنْط

ُ ْ
قَنَاط8ِِ� الم

ْ
بَن8ِنَ وَال

ْ
سَاءِ وَال ِ

ّ
َ'وَاتِ مِنَ ال^ حُبُّ الشَّ

zَيَاةِ الدُّ 
ْ

لِكَ مَتَاعُ ا�
َ
zَرْثِ ذ

ْ
عَامِ وَا�

ْ
M
َ ْ
مَةِ وَالأ سَوَّ

ُ ْ
بالم

َ
آ
َ ْ
ُ عِنْدَهُ حُسْنُ الم َّÚَ13نْيَا و.  

و;فسر القرط�Û ذلك بقولھ إنّ ذكر ال^ساء �� البداية عائد لك��ة -شوّق النفوس 

إل�³نّ ف'نّ حبائل الشيطان و�نّ فتنة الرجال عملا اعتدادا أيضا بقول الرسول "ما تركت 

ل^ساء أشدّ ع0/ المسلم �� " و:ذلك فإنّ فتنة ا14¤عدي فتنة أضرّ ع0/ الرجال من ال^ساء

عيف خاصّة أنّ ا��سد ال¨شري ض اختبار دينھ من بقيّة الفpن ال�� ذكر�ا الله �� القرآن.

أمام الش'وات عامّة والش'وة ا��^سيّة خاصّة و�و ما ذ�ب إليھ ¤عض المفسر;ن �� قولھ 

سَانُ ضَعِيفً "
ْ
M ِ

ْ
مْ وَخُلِقَ الإ

ُ
 عَنْك

َ
ف نْ يُخَفِّ

َ
ُ أ َّÚ ُطاووس الذي فسّر  و�ذا رأي .15ا"يُرِ;د

الضعف بالضعف �� أمر ال^ساء فلا ي}ون الإMسان ضعيفا �� Ì¥�ء أضعف منھ �� 

  .ال^ساء

                                                           
  . 58، ص 2، ج 1980، 1المعرفة، ب8�وت، طأبو حامد الغزا�D، إحياء علوم الدين، دار  10
  رواه ا�zاكم والط �اMي وغ8��م. 11
  .4/228المناوي، فيض القدير،  12
  .14آل عمران،  13
  أخرجھ البخاري ومسلم. 14
  .28ال^ساء،  15
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'ا فتنة حJ�ّ صو��ا فتنة، فكيف 
ّ
وقد ذ�ب الفق'اء إD/ اعتبار أنّ المرأة �� الفقھ vل

تحمّل ا لم تبجسد�ا. و�و ما يجعلنا Mست^تج أنّ ا��سد الأنثوي �ºدّد النظام العام طالم

المرأة عبء ا�zفاظ ع0/ جسد�ا بتحمّل المسؤوليّة والاستجابة للنموذج الموحّد 

ر بجسد�ا. وقد ورد عن الرسول قولھ 
ّ
للأفضيّلة ا��ماعيّة وتمنع المرأة الرجلَ عن التأث

"المرأة عورة، و�ّ©�ا إذا خرجت من بي��ا اسUشرف'ا الشيطان، و�ّ©�ا لا ت}ون أقرب إD/ الله 

  .�16ا �� قعر بي��ا"م�

فت للنظر أنّ مثل �ذه الأح}ام نجد�ا غ8� مسUندة إD/ نصوصٍ قطعيّة 
ّ
ومن اللا

لات
ّ
إMسانيّة تُظِ'ر ما يضمره عقل  وواzüة، ولكّ��ا نا¤عة عن اج��ادات ¤شرّ;ة وتمث

ق الأمر بمسألة المرأة وجسد�ا، و:ذلك فإنّنا Mع�ش 
ّ
الفقيھ من خوف ور�اب إذا ما -عل

واقعنا اليوم مسUندين إD/ اج��ادات فق'يّة تقليديّة متأثرة ¤سياق ثقا�� غابر، فارقنا 

مرور  الرغم منالقائلون والمشرّعون وا ���دون و:قي ف'م'م خالدا يأÔى الموت، فع0/ 

  قرون مازلنا اليوم نرى �� ا��سد مصدرا للنجاسة والفو�¥J الاجتماعيّة. 

ف لأنّھ يفتح باب الفتنة وُ;ضعولقد حرّم الفقھ النظر إD/ �ذا ا��سد تحر;ما واzüا 

 الإيمان و;ؤدي إD/ الوقوع �� ا�zرام، و;خالف قواعد غضّ البصر المأمور ´�ا �� القرآن،

'يت�Õ نقلا عن الإمام أحمد "ما من مسلم ينظر إD/ محاسن امرأة ثم يقول ابن �Ãر ال

" وأضاف الب�³قي "أنّ الله أراد �17غضّ بصره إلا أحدث لھ الله عبادة يجد حلاو��ا �� قلبھ

. فقد منع نفسھ من النظر 18أن يقع بصره عل�³ا من غ8� قصد فيصرف بصره ع��ا تورّعا

  إيمانھ للفتنة.إD/ ما دون محرمھ ¤ش'وةٍ ولم �عرّض 

�ذه العبارات لا تُقيّم ا��سد الأنثوي من منظوره الذا-ي، بل من منظور تأث8�ه ع0/ 

م 
ّ

الرجل. فالمرأة تُحمّل مسؤولية سلوك الرجل الأخلا�n، ب�نما يُفp�ض �� الرجل أن يتحك

 /Dذا إ� �ش8Sُنّ أ�� رغبتھ، لكنّھ �� الوقت نفسھ يُمنح سلطة رقابيّة ع0/ جسد المرأة. و

ك والتأديب
ّ
  .ا��سد الأنثوي �� الفقھ ل�س فقط موضعا للرقابة بل أيضا موضعا للتمل

ولم يكتف الفقھ بإصدار الأح}ام ا�Aاصّة بجسد المرأة �� ذاتھ بل -عدّاه إD/ تقن8ن 

العلاقة ب8ن ا��سدَين الذvوري والأنثوي وتنظيم'ا سواء �� النظر أو الاختلاط والقول 

                                                           
  .zØ244يح التغر;ب،   16
  أخرج أحمد. 17
    .421، ص 1، ط 2ابن �Ãر ال'يت�Õ، الزواجر عن اقp�اف الكبائر" دار الفكر، ب8�وت، ج  18
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� بدا�ع �وُ;ضيف ال}اساMي عند ابن قدامة إنّھ لا يجوز للرجل أن ينظر إD/ المرأة الأجن¨يّة. 

 الوجھ 
ّ
الصنا�ع أنّھ لا يجوز النظر من الأجن�Û إD/ الأجن¨يّة ا�zرة إD/ سائر بد©�ا إلا

بْصَارِِ�مْ 
َ
وا مِنْ أ مُؤْمِن8ِنَ َ�غُضُّ

ْ
ل ِ

ّ
ل ل

ُ
بالمرأة الأجن¨يّة عنده فا�Aلوة ". 19والكف8ّن، لقولھ "ق

لٌ خلا رج . وُ;ضيف ابن المناوي �� السياق ذاتھ أنّھ ما20حرامٌ لأّ©�ا مظنّة الفتنة والفساد"

 vان ثال��ما الشيطان
ّ
عمر بن  من حديث الp�مذي وأحمد أخرجھعملا بما ، 21بامرأةٍ إلا

 .22ثالُ��ما"لا يخلوَنَّ رجلٌ بامرأةٍ فإنَّ الشيطانَ " قال:أنّ الن�Û  ا�Aطاب

لقد صار لزاما أن Mعيد قراءة الموروث الفق�� قراءة نقديّة تضع مف'وم الفتنة محلّ 

المساءلة ¤عيدا عن الإسقاطات الثقافيّة والسياسية المp�اكمة ع0/ مدار السنوات vي 

نف'م �ذا ا��سد دون أن Mعرفھ من خلال غ8�ه من المفا�يم vوصمة الفتنة والشرف 

طار الأخلاقوي الذي صنعھ الفق'اء ع0/ حساب إطار أوسع وأشمل �و ودون إحاطتھ بالإ 

  الإطار الأخلا�n الذي تأسّس عليھ الو��.

  ا��سد الأنثوي �� العبادات والط�ارة 

لقد أظ'ر الفقھ ا�تماما واzüا بحالة ا��سد الأنثوي �� العبادات خاصة �� مسألة 

� نقاء روحيّا �� العبادة. وSسUند الفقھ ��� بم]Zلة النقاء ا��سدي الذي يضمر الط'ارة ف

بُّ  ذلك إD/ فكرة حضور صفة الط'ارة �� القرآن والدعوة للعمل ´�ا �� قولھ "إنّ الله يُحِّ

ِ'رِ;نْ"
َّ
تَط

ُ
وأوجب الفق'اء ع0/ المرأة التطّ'ر من ا�zيض والنفاس  .23التوّاب8نَ وَُ;حِبُّ الم

ط'ارة أو النجاسة رغم vون  لتجاوز حالة عدم الاستعداد للعبادة أي أنّ 
ّ
المرأة �� حالة اللا

�ذه الظوا�ر من ب8ن الظوا�ر البيولوجيّة والطبيعيّة ل��سد فا�zيض مثلا دليلٌ ع0/ 

ة 
ّ
 أنّ القرآن عمد إD/ تقديمھ عل

ّ
zّØة ا��'از التناس�0 الأنثوي والاستعداد ل�zمل، إلا

لنووي "لا يجوز ل�zائض الصلاة ، يقول االصلاة والصومشرعيّة وعذرا يحرم المرأة من 

                                                           
  .30النور،  19
  .130، ص 5بدا�ع الصنا�ع �� ترت�ب الشرا�ع، ج  20
  .145، ص 2، ج 2002، 3ابن القيم، إعلام الموقع8ن عن رب العالم8ن، دار ابن ا��وزي، الدمام، ط 21
  رواه الp�مذي. 22
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" وُ;ضيف ابن عابدين -عز;زا لما سبق "ا�zائض 24ولا الصوم، ولا تُجز�Üا إذا فعل��ما

  "v25المر;ض �� وجوب القضاء �� الصوم دون الصلاة

رت بتصوّرات ثقافيّة قديمة vانت تخZpل 
ّ
وSُش8� ¤عض الباحث8ن إD/ أنّ �ذه الأح}ام تأث

ره �� النجاسة والدMس والتلوّث ع0/ الرغم من أنّ القرآن دم ا�zيض �� تصوّرات تحص

ى"
ً
ذ

َ
لْ ُ�وَ أ

ُ
zِيضِ ق

َ ْ
ونَكَ عَنِ ا 

ُ
ل

َ
، بل قال "وSََسْأ

ً
، 26لم يصف ا�zيض بالنجاسة صراحة

  ول�س من الضروري أن Mعدّ الأذى نجاسة كما �و متداول أو شا�ع �� الثقافة الإسلاميّة.

مسألة دم ا�zيض والنفاس فتناول'ا البعض لقد -عاملت ا�zضارات السابقة مع  

من جانب رمزي تقد�½¥� يأخذ ا�zيض من دوره الطبي�� إD/ الاعتداد برمزّ;تھ الروحيّة 

وتناول'ا البعض الآخر من جانب نجا±¥� مماثل لما ذ�ب إليھ الإسلام، ففي ا�zضارة 

� والأمر سيّان �الفرعونية مثلا �عدّ ا�zيض رمزا ل�zياة وا�Aصو:ة والولادة والتجدّد 

ا�zضارت8ن الإفر;قيّة والص�نيّة فقد عدّ ا�zيض رمزا للأنوثة ولكنّھ قد يحمل ¤عض 

الطاقات السلبيّة ال�� يجب ا�zذر �� التعامل مع'ا بأن Mعزل ال^ساء عن بقيّة الأفراد. 

وقد فسّرت ماري دوغلاس �ذه الفكرة باعتبار أنّ جسد المرأة قد يخرج �� ¤عض ا�zالات 

التص^يف وا�zدود داخل ا �تمع وقد يُنظر إل�³ا ¤Ï¥�ء من ا�Aوف والقلق قصد  عن

إعادة رسم ا�zدود وحماية النظام الرمزي والط'ارة والنجاسة ´�ذا المع¢v Jالأنظمة 

نظام داخل ا �تمع.
ّ

  الرامزة إD/ حالة النظام واللا

/ ا�zائض يّة ف}ان ينظر إDأمّا �� ا�zضارت8ن البابليّة والسوم8�يّة وال'ندوسيّة وال�³ود

كما يُنظر إل�³ا �� الإسلام باعتبار أّ©�ا غ8� نقيّة وغ8� مستعدّة للعبادات وممارسة 

الطقوس و;صل الأمر إD/ اعZpال الاتصال ا��سدي مع'ا كما �و ا�zال �� الثقافة 

  ال�³وديّة.

  ا��سد الأنثوي �� الزواج والملكية 

 v �� ضارات، و�و إطار إنّ الزواج مؤسّسة اجتماعيّةzلّ الثقافات والأديان وا�

م العلاقة ب8ن ا��سد الذvوري وا��سد الأنثوي. ولكنّ �ذه المؤسّسة �� 
ّ
-شر��S يُنظ

                                                           
  .189، ص 3، ج 2003، 2يح�J بن شرف النووي، ا �موع شرح الم'ذب، دار إحياء الp�اث العرÔي، ب8�وت، ط  24 
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ك  تب¢J ع0/الفقھ لا 
ّ
مبدأ المساواة والت}افؤ ولك��ا تب¢J أساسا ع0/ مبدأ التبعية والتمل

ك �رة إD/ عقد -سليم وتموالوصاية و;تحوّل عقد الزواج بمقت¦¥J ذلك من صيغتھ الظا
ّ
ل

وامتلاك ��سد آخر دون حواجز أخلاقيّة أو دي^يّة و;صبح جسد المرأة موضعًا �zقوق 

الرجل الشرعيّة ورغباتھ ا��^سيّة فللزوج حقّ �� أن �ستمتع بزوجتھ م�J شاء، �� أيّ جزءٍ 

. وقد ذ�ب جم'ور المذا�ب الس^يّة إD/ اعتبار 27من جسد�ا، ما لم يكن فيھ ضررٌ أو أذى"

د ع0/ أنّ حق الزوج �� الاستمتاع بزوجتھ حقّ المرأة مملوكة لدى الزوج و�و 
ّ

مف'وم يؤك

  مطلق وع0/ الزوجة واجب الطاعة.

ك، ولا يقدّم ´�ذا المع¢J كشر;ك مUساوٍ 
ّ
إنّ ا��سد الأنثويّ ´�ذا المع¢J كيان قابل للتمل

ة تم
ّ
تلك حقّ التصرّف �� نفس'ا. فل�س من الضروري أن Mسأل المرأة عن أو ذات مستقل

رغب��ا وموافق��ا ف�� ملزمة بتقديم حقوق الزوج عملا م��ا بمبدأ الUسليم والطاعة سواء 

  vان ذلك عن رفض أو طواعية. 

و;تأكد عندنا �ذا القول خاصّة إذا تأملنا الانتقاء الاصطلا�� للفق'اء �� المدوّنات 

ة إذ نجد أّ©�م �ستخدمون مصط�zاتٍ تحمل وصمة الملكية مثل ملك اليم8ن الفق'يّ 

والاستمتاع وتمك8ن الزوجة من نفس'ا، ولعلّ �ذا ا�zقل الدلا�D �و ما أسّس �ذه 

العلاقة القائمة ع0/ التصرّف والامتلاك فلا يحقّ للمرأة الصوم تطوّعا ولا ا�Aروج من 

 بإذن لأنّھ أحقّ ´�ا من ن
ّ
  فس'ا. بي��ا إلا

يمكن أن Mست^تج �� �ذا المستوى أنّ مؤسّسة الزواج -غدو مؤسّسة قمعيّة قائمة 

ع0/ علاقة سلطوّ;ة تكرّس إنتاج التفاوت ا��^½¥� والتميZ8، فتقمع جسد المرأة ولا 

تمنحھ سلطة ذاتيّة وتحرمھ حرّ;تھ وتصرّفھ حJ�ّ �� الأمور التعبديّة. ومن ج'ةٍ أخرى لا 

ا��سد الذvوري فللرجل حقّ �� الصوم م�J شاء ولھ حقّ �� الزواج تطول �ذه الأح}ام 

  كذلك دون ا�zاجة إD/ إذن مسبق من زوجتھ السابقة. 

ومما Mش8� إليھ أيضا طبيعة العلاقة ا��^سيّة ب8ن ا��سدين ف�� علاقة نظر الفق'اء 

�و  لف�³ا حسب مقولة التمك8ن وخلق ثنائيةٍ صارمة ب8ن الفاعل والمفعول بھ. فالرج

بة 
َ
الفاعل الذي يمتلك حقّ الاستمتاع بجسد المرأة والمرأة ¾� المفعول ´�ا و¾� المطال

بالUسليم والتمك8ن والاستجابة، يقول ابن تيمية "الزوجة مأمورةٌ بطاعة زوج'ا �� نفس'ا، 

                                                           
  . 7أنظر المغ¢�، ج  27 
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" لقد أصبحت المرأة �� �ذه المنظومة vالعبد �� حقّ 28فلا يجوز ل'ا أن تمنعھ من حقّھ

لا يجوز ل'ا أن تتصرّف �� نفس'ا دون إذنھ و�و ما يمكن أن Mعدّه تجاوزا لمقاصد الزوج، ف

الشرSعة فقد صوّر القرآن الزواج باعتباره مؤسّسة رحمة وأMس حاملة ل}لّ المعاMي 

نُ 
ُ

سْك
َ
U ِ

ّ
زْوَاجًا ل

َ
مْ أ

ُ
نفُسِك

َ
نْ أ م مِّ

ُ
ك

َ
قَ ل

َ
نْ خَل

َ
³َْ�ا و الأخلاقيّة و�و ما يبّ�نھ قولھ "وَمِنْ آيَاتِھِ أ

َ
ا إِل

"
ً
ةً وَرَحْمَة وَدَّ م مَّ

ُ
  .29وَجَعَلَ بَْ�نَك

  ا��سد الأنثوي �� العقوBات والتأديب 

ب المرأة �� ا�Aطاب الفق�� ع0/ ما اقp�فتھ فقط ولكنّ العقو:ة تتعدّى ذلك 
َ
عاق

ُ
لا -

لUشمل جسد�ا ف'و موضع للفتنة المرتبطة با��رائم ا��^سيّة والأخلاقيّة سواء vانت زنا 

Mشوزا، و�ذا ا�Aطر الاجتما�l س�تعرّض لعقو:ة ا�zدّ الشر�l وا�zدّ الاجتما�l الذي أو 

يزدري جسد المرأة و;فرده بمقولات العار والتجاوز الأخلا�n. ففي جر;مة الزنا ع0/ س¨يل 

المثال ترجم ا zصَنة علنا جزاء لما اقp�فت، يقول ابن حزم "ا zصَنة إذا زنت تُرجم، 

". ومن ج'ة أخرى ي¨يح الفقھ للزوج تأديب زوجتھ عند 30بلا فرق وا zصَن كذلك، 

ال^شوز والعصيان لأنّھ يمتلك سلطة مباشرة ع0/ جسد�ا، يقول ال}اساMي "يجوز للزوج 

  ".31أن يؤدّب زوجتھ بالضرب إذا Mشزت، ما لم يُبالِغ �� الضرب أو يكسر عظمًا

ضفاء العنف �� حدّ ذاتھ و�نّما إولعلّ ما �سp��l ا�تمامنا �� �ذا المستوى ل�س -شرSع 

الشرعيّة الدي^ية عليھ. و;}ون الفقھ بذلك أمام مأزق معا��ة ال]Zاعات الأسرّ;ة ع � 

السيطرة وا�Aضوع لا ع � التفا�م وفتح باب ا�zوار، و�و ما يجعل حاجتنا لإعادة قراءة 

حھ �� رو  أح}ام العقو:ات والتأديب �� ضوء مقاصد الشرSعة العليا م�zّة فالإسلام

عَدْلِ 
ْ
مُرُ بِال

ْ
َ يَأ َّÚ َّإِن" /Dلّ أش}ال الظلم و;^تصر لقيمة العدل كما قال -عاv يرفض

ِحْسَانِ"
ْ

 .32وَالإ
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لات إعادةت محاولا 
ّ
    الفق�يّة التفك�� �� التمث

 شاملة لا ��دف بالضرورة لقد 
ً
 مجتمعية

ً
صار لزاما أن يُصبح التجديد الفق�� حركة

إD/ إلغاء الp�اث ولكّ��ا ��دف إD/ تحر;ره من الاخZpال الثقا�� ولعلّ ذلك ما أسّس ل �وز 

قة بإعادة 
ّ
لات جديدة متعل

ّ
العديد من ا zاولات الفكرّ;ة والفق'يّة الساعية إD/ إرساء تمث

وث الن�¥� الفق�� و-عديلھ من أجل بناء قراءة جديدة ل��سد الأنثوي استقراء المور 

¤عيدا عن المنظور التأصي�0 وعملا بالمقاصد ومبادئ العدل والكرامة الإMسانية. وقد 

اسUندت �ذه ا zاولات الإصلاحيّة إD/ استدلال عق�0 ونظر أن��و:ولو¡� ونقد من�
� من 

قة بجسد المرأة، عملا حيث الب^ية ا�Aطابيّة ال�� أنتجت ما س
ّ
بق ذكره من رؤى متعل

بفكرة التميZ8 ب8ن النص الدي¢� الثابت والاج��اد ال¨شري المتغ8ّ�، وقد �Aّص نصر حامد 

قة بالمرأة ل�ست قطعيّة الدلالة، بل اج��ادات 
ّ
أبو ز;د ذلك �� قولھ "النصوص المتعل

رت بالسياق الاجتما�l والثقا��، و:التا�D ف��
ّ
 للنقاش والتج ¤شرّ;ة تأث

ٌ
    .33ديد"قابلة

ا يخضع لشروط الزمان  أرvون:ونؤ;ده بقول محمد  
الفقھ ل�س وحيًا، بل إنتاجًا ¤شر;

لطة الس . و:ذلك فإنّنا يمكن أن Mس�/ إD/ تحر;ر ا�Aطاب الدي¢� من اكر�ات34والم}ان"

الدي^يّة ومن الإسقاطات الثقافيّة الراAÊة والرواسب التقليدية من أجل بر�نة فرضيّة 

قة با��سد الأنثوي لم -سUند فعليا إD/ نصوصٍ 
ّ
جو�ر;ة �ادفة مفاد�ا أنّ الأح}ام المتعل

 اج��ادات سابقة نا¤عة من سياق 
ّ
ث ´�ا، فما ¾� إلا ّ̈ قطعيّة الدلالة توجب �ذا الUش

ر بتصوّراتٍ ذvور;ةٍ سائدة آنذاكتار;�² م
ّ
و�و ما عمل ع0/ إظ'اره فق'اء وفق�³ات  .ع8ّن تأث

مثل آمنة ودّود وفاطمة المرن�½¥� ومحمد ط�zة ا��بّاوي وغ8��م من الداع8ن إD/ فصل 

ن يُقرّر "القرآ ودّود:ا��انب البيولو¡� ل��سد الأنثوي عن الأح}ام التار;خيّة. تقول آمنة 

�^س8ن �� الكرامة الإMسانيّة، والفقھ الذي يمZ8ّ ضدّ المرأة يُخالف روح المساواة ب8ن ا�

  .35النص"

ولم تنكر �ذه القراءات مشروعيّة الاج��اد الفق�� بل عملت ع0/ تجديده بما 

يUناسب مع نداء التحوّل التار;�² ومقتضيات العصر وروح الشرSعة ومقاصد�ا. حJ�ّ أنّ 
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ة vان ل'ا الفضل الأك � �� كشف البُ¢J ا�Aطابيّة �ذه الدراسات الإسلاميّة ال^سو;ّ 

لات جسد المرأة �� المدونة الفق'يّة.
ّ
  المنتجة لتمث

وتجدر الإشارة إD/ أنّ �ذه المقار:ات التجديديّة لم ت^شأ �� فراغ نظري ع0/ الرغم من 

�ا وتباين منطلقا��ا المعرفيّة بل vانت امتدادًا طبيعيّا �zرvات إصلاح ة يّ تنوّع مشار́

لت الدعوات �� طرح مطالب تجديد أصول 
ّ
واسعة عرف'ا الفكر الإسلامي ا�zديث. وتمث

الفقھ وتوسيع دائرة الاج��اد ومراجعة آليات الاستدلال والاست^باط منتقل8ن بذلك من 

مستوى التأصيل النظري إD/ مستوى الممارسة النقدية ل�Aطاب الدي¢� نفسھ و�و 

  رفية مع السلطة الاجتماعية والتار;خية.خطاب تتقاطع فيھ السلطة المع

ه يملك حقّ تفس8� �ذ عمنوقد تتجاوز الدراسات ما أقرّتھ النصوص لتطرح السؤال 

المعتمدة، و�نا يظ'ر إس'ام م'مّ لدراسات ما ¤عد  والأدوات المن��يّةالنصوص 

لات الف
ّ
'يّة ل��سد قال}ولونيالية والدراسات النقديّة ل�Aطاب إذ يُنظر إD/ كث8� من التمث

� وتصوّرات وافدة، وSستوجب �ذا 
ّ

الأنثوي باعتبار�ا نتاجا تفاعليّا ب8ن موروث مح0

الطرح وعيا بخصوصيّة السياق المنتج للنصوص من ج'ة أوD/ ووعيا بالسياق الرا�ن 

  الذي �ستد�l تجاوز�ا دون إن}ار قيم��ا التار;خيّة.

ولا قطيعة مع ما سلف بل �و شرط إنّ التجديد ´�ذا المع¢J ل�س مجرّد ترف فكريّ 

لاستعادة النص الدي¢� حيوّ;تھ وقدرتھ ع0/ مخاطبة الإMسان �� كرامتھ وحرّ;تھ وواقعھ 

 لتحر;ر العقل من آليّات الإنتاج ا�AطاÔي.

 ا�%اتمة

قة با��سد فقد خضع ا��سد للثقافة �� vلّ 
ّ
لم ينفرد الفقھ الإسلامي بمواقفھ المتعل

تقر;با، ولقي المص8� ذاتھ �� العديد من ثقافات العالم القديم، إذ لم المراحل التار;خية 

�عامل باعتباره مجرّد vائن مادي أو كيان بيولو¡� ولكنّھ vان �وّ;ة روحيّة وثقافيّة 

مرآة عاكسة لل'وّ;ة والرموز والمعاMي والدلالات المعّ �ة عن مجموعة واجتماعيّة ودي^يّة و 

السلطة والتأو;ل والانضباط الاجتما�l، و�و ما أسّس منظومة  القيم ال�� أنتج��ا vلّ من

 �� J¥½^كدنا ن J�ّك والفتنة والتأديب ح
ّ
صارمة أحالت ا��سد إD/ موضع الرقابة والتمل

  حلبة الأح}ام وجوده الطبي�� والبيولو¡�.
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ر 
ّ
 أن نقف موقف -��ب أمام قدرة الاج��اد ال¨شري ع0/ التأث

ّ
ولا �سعنا �نا إلا

ات الثقافيّة والاجتماعيّة وع0/ الصمود �� وجھ متغ8ّ�ات الزمن وتحوّلات بالسياق

 J�ّمن الشرعيّة ح �السياقات التار;خيّة فقد استأثرت �ذه الاج��ادات بالنص�ب الأك 

vادت ت^س�نا شرعيّة النصوص التأس�سيّة الأوD/، وما ُ�سْتغرب أيضا �و �ذا التحر;ف 

سد الأنثوي من مرا±¥� الأمانة الإل'يّة المودعة كغ8�ه من �� ف'م المعطيات والانتقال با��

الأجساد إD/ تحميلھ برموز ودلالات مختلفة ومقيدة لھ، فصرنا بمقت¦¥J ذلك نرى جسد 

المرأة عِرضا وفتنة وشرفا يجب حمايتھ وعورة يجب �Ù�Ãا ومفاتنا تث8� الش'وات ونجاسة 

ل نجاب والطاعة.يجدر تط'8��ا وأداة يملك'ا الرجل للاستمتاع والإ 
ّ
�و  بيد أنّ �ذا التمث

تأو;ل ¤شري، ول�س بالضرورة أن �عكس التأو;ل ال¨شري جو�ر ا�Aطاب القرآMي خاصّة 

إذا اقp�ن الفقھ بالسلطة الذvور;ة �� مجتمع Mشأ ع0/ �ذا المبدأ وترعرع عليھ منذ 

 وحد�ا مZ8ان الذاكرة القبليّة الأوD/ و�D/ حدود الذاكرة ا�zضرّ;ة الرا�نة، فالتقوى 

التفاضل بمقت¦¥J النصّ القرآMي الصر;ح. ومن �ذا المنظور فإن الأح}ام ال�� -¬zب 

شرعن التأديب ا��سدي 
ُ
من المرأة ملكيّة جسد�ا حJ�ّ �� العبادات التطوعيّة وال�� -

ك ¾� أح}امٌ تUنا�/ مع مقاصد الشرSعة، لأّ©�ا تُحقّق مفسدة الظلم 
ّ
باسم الطاعة والتمل

Z8الفقھ والثابت  والتمي �� �إذا أدركنا المتغ8ّ 
ّ
وان��اك الكرامة. و�و ما لن نف'م رvائزه إلا

فيھ. و:ذلك فإنّ الثابت �و المبادئ الأخلاقيّة العامّة vالعدل والكرامة، أمّا المتغ8ّ� ف'و 

الأح}ام ا��زئيّة ال�� وُضعت �� سياقات تار;خيّة معيّنة وال�� قد لا تUناسب بالضرورة 

 للمقاصد مع ا
ٌ
لب¢J الاجتماعيّة والثقافيّة لسياقات زمنيّة أخرى فالأح}ام الشرعيّة تا¤عة

سائلھ
ُ
M اثا�ساق إليھ، بل م8

ُ
M نًا�Ê اث ل�س�pكم فالzا� �المقصد -غ8ّ �ذا -غ8ّ�  .و
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