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جرة الصّوفيّة�لة م�
ّ
    1ا��سد الأنثوي �� الت

���  ∗صابر سو�

تُھُ 
َ
سَانِ وُصْل

ْ
 ا�ُ�بِّ ِ�� الإِ�

ُ
غَايَة

َ
مَانِ      "ف

ْ
مَانًا بِجُث

ْ
   )3/481، 1999(ابن عر(ي  "رُوحًا بِرُوحٍ وَجُث

Résumé  

Certes, le discours mystique dans son intense aspiration à la spiritualité a toujours négligé le corps. Il 

n’a jamais cessé de condamner les plaisirs charnels et plus particulièrement le plaisir sexuel. D’où, une 
attitude négative, pour ne pas dire misogyne, à l’égard de la femme ; symbole d'impureté, voire de sédition. 
Il va sans dire que dans ce contexte, le mysticisme musulman (le soufisme) ne fait pas l’exception. 

Cependant une lecture attentive de certains textes écrits par de grands soufis, nous invite à nuancer cette 
« vérité » ou du moins à la relativiser. En effet, s’appuyant sur la primauté du principe de l’Amour divin et 
par conséquent de l’Amour de DIEU, certains mystiques musulmans, Ibn ʿArabī (1165-1240) parmi tant 

d’autres, n’ont pas hésité à vénérer le corps féminin. Al-Ghazālī (1058-1111) célèbre théologien sunnite et 
soufi à sa manière, compare le moment orgasmique que procure le mariage (littéralement le «Nikah'») à un 

avant-gout du plaisir que le bon DIEU promet aux croyants avec leurs épouses au paradis. Evidemment, ce 
genre de propos doit être lu dans son contexte historique approprié voire épistémologique, pour ne pas 
aller trop vite en besogne et taxer l’Islam en général, comme le font certains orientalistes, de verser dans le 

sensualisme. En conclusion, nous pouvons dire que l’expérience mystique a quelque part réussi à 
réhabiliter le statut de la femme en tant qu’être humain digne de tout respect, parce que sans elle, disent les 
soufis, l’union de l’âme humaine à Dieu serait vraisemblablement impossible. Vu par l’œil du cœur surtout, 

le corps féminin s’avère la quintessence même de la beauté cosmique et un signe de la présence divine, ce 
qui ne manque pas de le hisser au niveau de la sacralité. 

 

 

 

                                                           
مت شفوvّا �� ندوة علميّة دوليّة موضوعmا " 1 دِّ

ُ
سا�ي�ذا المقال �� الأصل مداخلة ق

ّ
 La( "صوّف�� التّ  ا��ضور ال�

presencia femenina en el sufismo(  ا�عقدت بجامعة سالامن�ا)Salamanca(  س�تم��  20و 19الإسبانيّة يومي

2022.: DOI  10.71549/ru.i18.248   
يّة الآداب والعلوم الإ�سانيّة *

ّ
بصفاقس، باحث �� ا�¥طاب الصو��، متحصّل ع¢¡  صابر سو ��� أستاذ مساعد ب�ل

ا̈ت �� ملتقيات وندوات  شmادة الدّكتوراه ببحث عنوانھ "مقالات الصّوفيّة بإفرvقيّة �� العmد الموحّدي". لھ مشار

ة الصّوفيّة إ²¡ ±°اية القرن ا�¥امس لل¯®رة ( فاتھ: الفناء �� التجر́
ّ
خيّل )، ا�®سد �� المت2018علميّة دوليّة. من مؤل

 ). 2021الصّو�� (
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 مقدّمة

ة الصوفيّة حضور صُ يلا  ومشا�د مختلفة ل«®سد الأنثوي  رٍ وَ حظ الباحث �� التجر́

إمّا عن خلفيّة ذ¨ورvّة Àعمّق ¾� مواقف صادرة و ، قبولا ورفضا اء�االمواقف إز  عدّدتت

د و  �ذا ا�®سد احتقار
ّ

ة تراه عنصرا رئÁسا �� نطولوجيّ أخلفيّة عن أو ، نقصھتؤك

Ãن ا�®سد الذ¨وريوتُ ، كينونة الإ�سان بل ترتقي بھ ، إن لم تفوّقھ عليھ، ما¾� بÁنھ و́

ا من ال��كةو ، إ²¡ درجة القداسة ا وكذوÀع�Æف ب�ونھ مصدرا للكرامات. ، تكسبھ ضر́

قرvنة الشّيطان ناقصة  �� رأي Ìعضmم �Ëف، نظرÉ°م إ²¡ المرأة يخصّ  فيماالشّأن 

ل صفاء القلب وتÏ®ب ، تجنÎّ°االغواية والفتنة وجب ا��ذر مÍ°ا و صاحبة و 
ّ
لأّ±°ا Àعط

ھ  سَ  �� رأي آخرvنو¾� ، العبد عن رّ́
َ

الله بل ¾� ع¢¡ الوصول إ²¡  عونٌ ن واستقرار و ك

�Ëأكمل تجلّ ل«®مال الإل ، 
ً
�ذا . ومقبورةً  وجسد�ا علامة ع¢¡ بركÓ°ا وصلاحmا حيّة

الصّوفيّة اسÖثمروا ا�®سد الأنثوي �� أ�شطة كث�Ãة ذات طاÌع احتفا�²  فضلا عن أنّ 

و�و ما أتاح لھ فرصة تفج�Ã طاقاتھ �� تجارب وف�Ùّ (مثل طقوس السّماع والرّقص) 

ة جديدة منحÓ°ا خصوصيّة و  إبداعيّة برزت من
ّ
دخلالmا المرأة الصّوفيّة �� حل

ّ
ت أك

  الرّوحانيّة.  ةجر́تّ مضمار ال��  وقيمة حضور�امÚÛلÓ°ا 

ة الصوفيّة  ع¢¡ �ذا الأساس يمكن القول إنّ  لmا ل«®سد الأنثوي التجر́
ّ
قد �� تمث

مع محيطmا وطرائق متنوّعة �� التّفاعل النّصوص الدّي�يّة  ت عن ثراء �� تأوvلكشف

و�و ما أكسب التّصوّف أÌعادا إ�سانيّة ساعدتھ ع¢¡ ، وثقافة عصر�ا باختلاف الأزمنة

  الارتقاء �� مراتب المعرفة ومعانقة ال�ونيّة. 

والمشا�د ال�ß  �ذه الصّور  Ìعض من إبراز�ذا ما سنحاول ال���نة عليھ من خلال 

� ¡ وسنعمل ع¢، نحت ملامحmا ا�¥طاب الصّو�� وضبط عناصر�ا ّ�áا بتقmتحليل

ل المتصوّفة ل«®سد الأنثوي والمرأة  طبيعةوأثر�ا �� تحديد  أÌعاد�ا بÃّنمرجعيّاÉ°ا وت
ّ
تمث

  .عامة

   ا��سد الأنثوي مرفوضا .1

فmذا لÁس حكرا ، كتابات الصّوفيّة كث�Ã من أن ي�ون جسد الأنâã مرفوضا ��

قافة الإسلاماوåنّما �و مظmر ح، علä°م
ّ
ودلّ ع¢¡ æ®م الmيمنة ، يّةضر بكثافة �� الث

¨ورvّة �� تأوvل النّصوص الدّي�يّة وتوجm°äا لطبيعة العلاقات الاجتماعيّة والقيم 
ّ

الذ
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مة فä°ا
ّ

ز النّظر إ²¡ �ذا ا�®سد الأنثوي من خلال ، المتحك
ّ

لذا لÁس من الغرvب أن ي�Æك

بوصلmا أو ، وا�¥بث مقولات الفتنة والشmوة والغرvزة والمعصية والدّ�س والقصور 

وتحديدا مظmر�ا ا�¥ار�è �� ، وجميعھ يلقي بظلالھ ع¢¡ مÚÛلة الأنâã والدّنيا.بالشّيطان 

ز ع¢¡، اé®تمع الإسلامي الذي عمل ع¢¡ æ®بھ والتّقليص من حضوره
ّ

É°ذيبھ  ورك

وvمكن للنّاظر �� متون الفقھ أن يÖبÃّن æ®م  .وÉ°يëتھ لاسÖثماره ضمن مؤسّسة الزّواج

ولم يكن التّصوّف �� ، هس�Æ تقييد تصرّف الأنâã �� جسد�ا و  ¡ملت ع¢الأح�ام ال�ß ع

ر í°ذه الأح�ام والتّفاعل معmا إيجابا وسلبا
ّ
عمق إ²¡  نظرا، جانب منھ لينأى عن التّأث

�نيّة العامّة للمجتمع الإسلامي وثقافتھ
ّ

ونحت معالم ، أثر�ا �� Àشكيل الب�ية الذ

  التّديّن الرّس�ï وقواعده. 

Ó°ا �� ا�®نّة مع آدم وvجد �ذ ا الموقف جذوره �� تـأوvل قصّة خلق حوّاء وتجر́

من  وتحديدا، والشّيطان. فمن المتداول �� ا�¥طاب الصّو�� أنّ حوّاء خلقت من آدم

يقول ابن عر(ي مثلا: " ، ضلعھ المنعوت بالقصر والاعوجاج و�ما صفتان علقتا بحوّاء

ع آدم القُص�Ãى حواء فق
َ
ابن ( ..".صرت بذلك عن درجة الرّجلفاستخرج من ضِل

و�ذا دارج �� الثقافة الإسلاميّة عامّة ولÁس حكرا ع¢¡ القراءة . )1/192، 1999عر(ي

إذ نجده �� ، بل �و متداول أيضا �� مختلف التّجارب الدّي�يّة التّوحيديّة، الصّوفيّة

أنّ حوّاء أغوت آدم وحملتھ ع¢¡ أن الاعتقاد �� اف إ²¡ ذلك . ينض1الä°وديّة والمسيحيّة

و�ذا ما جعل قراءة النّصّ الدّي�Ù تتّجھ نحو  .°االاق�Æاب مÍ يأ¨ل من الóّ®رة المنËّ� عن

حâßّ أنّ القش�Ãي ذ�ب إ²¡ اعتبار ، بالشّيطان والتّحذير مÍ°ا ومن فتنÓ°ا المرأة وصل

ة لآدم الذي نزل  ا من العقو́ ا حيث يقول ، بھ البلاء مذ عرفmا وارتبط í°ا خلقmا ضر́
ّ
: "لم

لّ بلائھ إنّما ، ألقى الله Àعا²¡ ع¢¡ آدم عليھ السّلام النّوم �� ا�®نّة أخرج منھ حوّاء و̈

ومن أبرز مشا�د معصية آدم وحواء  .)245، 2001القش�Ãي ( حصل حÃن حصلت حوّاء"

¨ورة  ،ماعورة جسدõ°بالأحرى أو  ،�� ا�®نّة اكÖشافmما عرõ°ما
ّ

وåدراكmما الفرق بÃن الذ

ا̈ن �ذا الو÷� ، اا مÍ°ما بأنّ �� العري سوءً والأنوثة وسعä°ما إ²¡ س�Æ ما انكشف وعيً  وåن 

اتيّة. إيجابيّاأمرا 
ّ

ة آدم وحوّاء المعرفيّة الذ  أنّ  �� القصّة إذ أشّر ع¢¡ انطلاق تجر́
ّ
إلا

روط جعلت من المعطى �ذه المعرفة خضعت اجتماعيّا وثقافيّا إ²¡ ضوابط وش

                                                           
). وانظر أيضا: حديث 5-2، 2007بوان بولس الفغا�² وأنطوان عوكر (الأ  3-2انظر مثلا: سفر التّ�وvن، الإ�ùاح  1

 من قدر المرأة 
ّ
ري المسيحية الوسيطة وال�ß راحت تحط

ّ
آنا ماري شيمل عن "قمّة الكرا�ية ال�ß تبدّت �� أقوال مفك

 ).KUGLE 2007, 90-94). وانظر أيضا: (22، 1972وتديÍ°ا با�¥طيئة الأزلية" (آنا ماري شيمل 
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را �� تحديد مÚÛلة المرأة مقابل الرّجل
ّ
د دور ا�®سد ، الفÚÃيولو�è عاملا مؤث

ّ
و�و ما يؤك

ا̈ن ع¢¡ المرأة أن تنفي أنوثÓ°ا جمالا وحملا ودم حيض ل�Æتقي لمراتب الصّلاح. فنفي إذ  "

رvك ( ا�®سد الأنثوي üعت�� من أولوvّات الدّخول إ²¡ عالم الولاية"   ).19، 2010بو́

بأفضليّة الرّجل وعلوّ مÚÛلتھ مقارنة  وغ��Ãا ¾� ال�ß رýّ¥ت ا��كم�ذه القراءات إنّ 

 ففي النّصوص الدّي�يّة الإسلاميّة ما يدعمmا .والقرائن ولم Àعوز�ا ا���þ، بالمرأة

ا̈نت النÖيجة ، وقد انخرط عدد من الصّوفيّة فä°ا، 2تفس�Ãا وفقmا إمّا عزوفا عن و

افا عن الأن45 ساء ، 3و�ùبÓ°اواح�Æازا من جسد�ا  الن7اح وانصر
ّ
فـ"من Àعوّد أفخاذ ال�

ي ( لم يف«�"
ّ
ب ا�=وض �� مسائل ا��سد الأنثوي أو ، )3/1606، 2001أبو طالب الم�

ّ
 تجن

م التّصرّف فيھ. والسّكوت عA@ا
ّ
   والاكتفاء بما جاء من أح�ام فقmيّة تنظ

ل ال
ّ
ل ا�®سد الأنثوي ع¢¡ �ذا النّحو منخرطا أيضا ضمن تمث

ّ
صّوفيّة وقد ي�ون تمث

ا�ر أو الرّسم أو الشّبح والmي�ل
ّ
ل الظ

ّ
وجميعmا رمز للفناء  ل«®سد عامّة باعتباره يمث

ما دعا�م �� كث�Ã من  ذاو� لmا.وحاجب  عن ا��قيقة�� اعتقاد�م Ìعيد  و�و، والتلا���

المواضع إ²¡ إن�اره وعدم الاستجابة إ²¡ مطالبھ ومقتضياتھ من قبيل الراحة والنّوم 

ساء �� ذ�ن Ìعضضر اح�و لم يكن �ذا السّلوك حكرا ع¢¡ الرّجال وåنّما و  والغذاء.
ّ
 ال�

عن معاذة ب�ت  من قبيل ما يذكر )SCHIMMEL 2000, 43-46( أيضا المتصوّفات أو العابدات

ا̈نت تقاوم النّوم  �ßة الvّبا�®ولان �� دار�ا ليلا عبد الله العدو ) �ï35، 1993السل( ،

ف عن الب�اء ولم تخش العâïوشعوانة العابدة ال�ß رف
ّ
، 2012ابن ا�®وزي ( ضت التّوق

  ).710، 2012ابن ا�®وزي ( ال�ß يروى أّ±°ا لم تفطر ستÃن عاما و
®ردة )723

، ةفتنما قد يث�Ãه من من جسد�ا و  الأنâã نفسmا �� التّصوّف موقفلمعâÙ �ذا أنّ 

 صرِ فتَ ، أن ينظر إلä°ا جسدا أو فتنة و¾� ترفض بدور�ا
ُ

  نْ مَ  ف
َ
 ط
َ
°ا من �ذه الزّاوvة Îَ ل

 
ُ
Àذا يُ ، ض عنھعرِ و°íعة الأ فسَّ وÌد بدا÷�  يّة الزّواجزدر رفض راvمن عبد الواحد بن ز

، )BOISSEVAIN 2000-2, 148( والأمثلة ع¢¡ ذلك كث�Ãة، )54، 1993السل�ï ( عليھ الشmّوةغلبة 

رvق إ
ّ
يّة عند�نّ أسلم من الزّواج وأك�� أمانا �� الط أ̈نّ العزو́ ²¡ الله ع¢¡ الرّغم من و

أن ترتقي  وفق �ذا الاعتبار �vب��عسر تقبّل مثل �ذه الوضعيّة �� اé®تمع الإسلامي. و 

                                                           
" [البقرة 2

ٌ
äِْ°نَّ دَرَجَة

َ
ُ 2/224 انظر مثلا تفس�Ã الآيتÃن: "..وَلِلرِّجَالِ عَل لَ �َّ ضَّ

َ
سَاءِ بِمَا ف ِ

ّ
¡ ال�

َ
امُونَ عَ¢ وَّ

َ
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ص من أسر ا�®�س
ّ
لت�ون مساعدا ع¢¡  4النّظرة إ²¡ ا�®سد الأنثوي من ا��سّيّة وتتخل

ھ وvجد حلاوة ، العودة إ²¡ الله والعبادة ھ رّ́ بمعâÙ أن يرى طالب ا�®سد �� مطلو́

ة الفانية با، الإيمان
ّ

ذ
ّ
ة الباقية. و�ذا ما يقودنا إ²¡ الصّورة و سÖبدل من ثمّ الل

ّ
ذ

ّ
لل

ة الصّوفيّة. انية ل«®سد الأنثوي �� التّجر́
ّ
  الث

 ا��سد الأنثوي مرغوا فيھ .2

لÃن ل«®سد الأنثوي 
ّ
فالرّغبة قد تق�Æن بالمسألة ، نمÚÃّ �� �ذا الباب بÃن تمث

بيعيّة �� الإ�سان
ّ
دا معنوvّا Ìع عند عدد من الصّوفيّة حملوقد ت، ا�®�سانيّة الط

وvندرج ضمن تصوّر عام للوجود والعلاقة بÃن ا�¥الق ، لا با��سّ  أÌعاد عرفانيّةيرتبط ب

  واé¥لوق و�و ما نلمسھ خاصّة مع مح�� الدّين بن عر(ي.

ل الأوّل ف�Ãى ا�®سد الأنثوي موضوع رغبة ج�سيّة يطلÎ°ا العابد
ّ
وåن لم  أمّا التّمث

�vعبّده وÀ ا قد ينحرف عن مسارmھشغل عينل  �او�ذه حاجة طبيعيّة اعت�� ، ن رّ́

 العبد ليخلص إ²¡ درجة الإشباعورأوا ضرورة تحقيقmا ، ب�Ù آدم خلقالصّوفيّة أصلا �� 

ھ يقول ابن خلدون �� "شفاء السّائل وÉ°ذيب المسائل": "اعلم أنّ معâÙ ، �� توجmّھ إ²¡ رّ́

ة باسÖيفاء ¨لّ غرvزة 
ّ

ذ
ّ
ما üشتاق إليھ مقت��â طبعmا السّعادة �و حصول النّعيم والل

يّة . )65، 1996ابن خلدون ( وذلك �و كمالmا" و�و ما ي�ّ�ر حضور موقف منا�ض للعزو́

ساء، مóّ®ع ع¢¡ النّ�اح �� ا�¥طاب الصّو��
ّ
وقد ، 5بل محفّز ع¢¡ ا�®ماع وحâßّ ك��ة ال�

وز �� ضعف فmم منھ ي  MURATA( إ²¡ المرأة مالرّجال من �ذه الزّاوvة ومدى حاجÓ°مر̈

، ع¢¡ العبادةإذ يصبح حضور�ا عاملا رئÁسا وضرورvّا لتحفÚÃ الرّجل ، )176 ,1992

ووقايتھ بصرف ا�¥واطر الشيطانيّة ، واستعادتھ توازنھ، وåيقاف نزvف شmوتھ وغرائزه

                                                           
ا̈ن �� طاعة زوجتھ، أو مائلا إلä°ا ميلا مضرّا � 4 � دينھ، أو أطاعmا �� يقول عبد العزvز المmدوي: "¨لّ من تزوّج Ìشmوة و

ا̈لمرأة وخرج عن حدّ  فليكن حاكما لا ميل لھ ولا شmوة  الرّجال.مراد�ا وزvنÓ°ا لدنيا�ا فقد ا�عكس وانتكس وصار 

). وانظر أيضا خ�� ا��سن البصري مع راÌعة العدوvّة "نقل أنّ ا��سن البصري رحمھ الله 182، 2016تضرّه" (عبيد 

ي رجل، ولا ببالmا أّ±°ا امرأة" قال: كنت عند راÌعة يوما ولي
ّ
رvقة وا��قيقة، ولا يخطر ببا�² أ�

ّ
لة وكنّا نتحدّث �� الط

ار 
ّ
 ).102، 2009(فرvد الدّين العط

ا̈ن 5 Ìعض الصّا��Ãن يك�� النّ�اح حâßّ لا  نذكر مثلا خ��ا أورده أبو حامد الغزا�² �� كتابھ إحياء علوم الدّين متنھ: "

ي�اد يخلو من اث�تÃن وثلاث، فأنكر عليھ Ìعض الصّوفيّة فقال: �ل üعرف أحد منكم أنّھ جلس بÃن يدي الله Àعا²¡ 

جلسة أو وقف بÃن يديھ موقفا �� معاملة فخطر ع¢¡ قلبھ خاطر شmوة، فقالوا يصÁبنا من ذلك كث�Ãا، فقال: لو 

ھ 
ّ
بمثل حالكم �� وقت واحد لما تزوّجت، لك�Ùّ ما خطر ع¢¡ قل�� خاطر üشغل�Ù عن حا�² إلا نفذتھ رضÁت �� عمري ¨ل

 .)464، 2005فأس�Æيح وأرجع إ²¡ شغ¢�، ومنذ أر(عÃن سنة ما خطر ع¢¡ قل�� معصية" (الغزا�² 
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فالزّوجة ، أحتاج إGH ا�ِ�ماع كما أحتاج إGH القوتيقول أبو القاسم ا�®نيد: "، 6عنھ

حقيق قوت وسVب لطTارة القلب
ّ
 �ذا الموضع و غلب ��. )464، 2005الغزا�² ( "عGZ الت

كر والأنâã استحضار الأح�ام الفقmيّة ال�ß تضفي شر 
ّ

عيّة ع¢¡ العلاقة ا�®�سيّة بÃن الذ

مmا أو تضبط قواعد�ا ومواقيÓ°او 
ّ
سل)  ووظائفmا 7تنظ

ّ
�كÚÃ أساسا ع¢¡ ال�

ّ
Æا ل(بالmتجعل

ي وåحياء علوم الدّين لأ(ي حامد ، واجبا حلالا
ّ
ولنا �� كتا(ي قوت القلوب لأ(ي طالب الم�

ما بلغ الأمر حدّ تصوّر ملامح ا�®سد الأنثوي الأنموذج  8الغزا�² خ�Ã مثال ع¢¡ ذلك. ورّ́

ره
ّ
ا̈نت المرأة حسنة الوج، أو المستحبّ توف ي: "إذا 

ّ
، خ�Ãّة الأخلاق، ھيقول أبو طالب الم�

ون ، كب�Ãة العÃن، سوداء ا��دقة والشّعر
ّ
رف، محبّة لزوجmا، بيضاء الل

ّ
، قاصرة الط

ي ( فmذه ع¢¡ صورة ا��ور العÃن"
ّ
أنّ لmذه الملامح مرجعيÓّ°ا  لا شكّ . و )3/1616، 2001الم�

قافيّة ومحدّداÉ°ا ا�®ماليّة ال�ß قد تختلف من عصر إ²¡ آخر ومن جماعة إ²¡ أ
ّ
خرى. الث

ساءبأنّ " الصّوفيّة وvأÀي �ذا �� سياق اع�Æاف
ّ
Tوات شTوة ال\

ّ
الغزا�² ("أعظم الش

 أّ±°ا ، )986، 2005
ّ
تة أو ظرفيّةشmوة إلا

ّ
ات الأجساد، مؤق

ّ
، و"لو دامت ل�انت أقوى لذ

ات الموعودة �� ا�®نان
ّ

، 2005الغزا�² ( "لي�ون باعثا ع¢¡ عبادة الله …ف�Ë منÎّ°ة ع¢¡ اللذ

ا̈ن لابدّ من إيفا�°ا حقmّا وعدم الشّطط فä°ا. )986  .أو جعلmا �دفا �� حدّ ذاÉ°ا، لذا 

لأنّ "�� الاستëناس  فقد يكتفي الصّو�ّ� بمجرّد الاستëناس بحضور المرأة ومحادثÓ°ا

Æساء من الاس
ّ
 مثلما قد يقنع، )465، 2005الغزا�² "( �احة ما يزvل الكرب وvروّح القلببال�

يّة: "من نظر �� وج�Ë ف�أنّما نظر �� ، لإ
®اب بجمالmاوا النّظر إلä°اب تقول عا�شة المنّو́

ا̈نت تتمتّع بجمال فائق)120، 2011المغر(ي ( وجھ القمر" المغر(ي ( . وتروي مناقÎ°ا أّ±°ا 

اطنا و�و مقوّ لعاطفة . )113، 2011 ة الصّوفيّة ظا�را و́ وا�®مال مطلوب �� التّجر́

   ف وروحھ.ا��بّ ال�ß ¾� عماد التّصوّ 

فما üسمح ، وتبقى الصّلة با�®سد الأنثوي دائما ر�ينة حال الصّو�ّ� ودرجتھ

ئÃن "لاسÖيلاء الشmّوة ا��يوانيّة المبتد ينقد يÏّ®ر ع¢¡ المرvد أو العارف للواصل

                                                           
6  �èا الطبيعيّة وقيمة تواز±°ا البيولو°Éغرائز�ا وحاجاÌ ة �� علاقةvوصلة  ���.والنّفا��ديث عن المرأة من �ذه الزّاو

 ذلك بتعبّد�ا مس�وت عنھ فالكلام عادة ما يقتصر ع¢¡ الرّجال.
Úوvج، فإنّ ذلك شغل شاغل يمنعھ من  7

ّ
Æشغل نفسھ بالü د �� ابتداء أمره ي�ب�� أن لاvيقول الغزا�²: "اعلم: أنّ المر

 ).987، 2005السّلوك و ستجرّه إ²¡ الأ�س بالزّوجة". (الغزا�²
ساء �� ذلك" من كتاب " 8

ّ
Úوvج وتركھ أõّ°ما أفضل ومختصر أح�ام ال�

ّ
Æقوت القلوب �� انظر مثلا: "كتاب ذكر ال

ي، و"كتاب آداب النّ�اح" من كتاب "المرvد إ²¡ مقام التّوحيد معاملة ا�éبوب ووصف طرvق
ّ
إحياء " لأ(ي طالب الم�

 " لأ(ي حامد الغزا�².علوم الدّين



 مÚÛلة ا�®سد الأنثوي       39

يقول عبد ا��قّ منصف: "إنّ الفعل ا�®���� الذي . )3/285، 1999ابن عر(ي(علä°م"

لÁس مجرّد حركة جسديّة تخضع لإيقاعات الرّغبة والمتعة  يحكم حبّ الصّو�ّ� للمرأة

ولكنّھ üستجمع �� ذاتھ عناصر الافتتان والعبادة والمتعة ا�®�سيّة المتبادلة. ، الرّجوليّة

 ¡²åبيعة و
ّ
ب يجمع بÃن العناصر الÀ �ßشدّ الإ�سان إ²¡ الألو�يّة والط

ّ
إنّھ فعل مرك

الدّنيويّ �ذا فضلا عن التّميÚÃ بÃن . )139، 2007منصف ( مبد�°ما: ا��ياة وا��بّ"

"بقاء  فالأوّل يجمع بÃن المتعة والإنجاب أو، والأخرويّ �� التّفاعل مع ا�®سد الأنثوي 

ا�ي متعة خالصة، )1/192، 1999ابن عر(ي(النّوع"
ّ
يقول ابن . )MURATA 1992, 184( والث

ذا اشتâË ذلك �� الآن عر(ي:"فينكح الرّجل �� ا�®نّة جميع من عنده من المن�وحات إ

ة خاصّة ب7لّ امرأة من غcd تقدّم ولا الواحد 
ّ

ن7احا جسميّا محسوسا بإيلاج ووجود لذ

ر
ّ

�، تأخlعيم الدّائم والاقتدار الإل
ّ
  .)1/217، 1999ابن عر(ي("وoذا oو الن

ا�ي فينظر إ²¡
ّ
ل الث

ّ
 معج متمÚÃّ من حيث �و مخلوق إل�Ë الأنثوي  ا�®سد أمّا التّمث

�و ناÌع من  اء اجتمع ماففي حوّ ، )MURATA 1992, 185والأنوثة (الذ¨ورة  عنصري  �� ذاتھ

من حيث ¾� مخلوق Ìشري ثان ، بحواء وممÚÃّ لmا وما �و خاصّ ، ل�و±°ا منھ خلقت، آدم

ھ يكتمل الزّوج الذي منھ سÖنطلق، مختلف عن آدم وتخرج ، مرحلة الوجود ال�شري  و́

m
ّ
رّ إ²¡ الظ

ّ
ومحبّة الصّو�ّ� لmذا ا�®سد ¾� س�يلھ  .الفعلبور من طور الكمون والذ

ور ا��يوا�يّ الغرvزي ، الوحيد لمعرفتھ واكÖشاف أسراره
ّ
أو  وí°ا وحد�ا يمكنھ تجاوز الط

بي��
ّ
حيث يدرك �� ، مال المطلوب �� الإ�سانوالارتقاء إ²¡ طور الك �� النّظر إليھ 9الط

Tود " الأنâã معâÙ ا�®مال الإل�Ë و ستغرق فيھ.
ّ

ساء أعظم الش
ّ
فشTود ا�pقّ �� ال\

ذلك ت�ون المرأة  )217، بن عر(ي د.تا( "وأكملھ من زاوvة حسب مح�� الدّين بن عر(ي. و́

لرّغبة تكثيفا "ل«®مال ال�و�ي ولÁست مجرّد جسد يخضع لمنطق ا وجوديّة خاصّة

فإذا صفا قلب الصّو�� وارتقى من مرتبة  ).137، 2007منصف (والمتعة ا�®�سيّة"

¨ورة والأنوثة ليحضر 
ّ

الإ�سان ا��يوان إ²¡ مرتبة الإ�سان ال�امل استوت عنده الذ

                                                           
بي�ّ� بقولھ: "199يتحدّث ابن عر(ي عن "الإ�سان ا��يوان" (ابن عر(ي د.ت،  9

ّ
و�و  حبّ طبي�qّ )، و عرّف ا��بّ الط

وغايتھ الاتّحاد �� الرّوح ا��يوا�يّ، فت�ون روح ¨لّ واحد مÍ°ما روحا لصاحبھ بطرvق الالتذاذ وåثارة حبّ العوامّ 

ون 
ّ
الشmّوة، و±°ايتھ من الفعل النّ�اح، فإنّ شmوة ا��بّ Àسري �� جميع المزاج سرvان الماء �� الصّوفة، بل سرvان الل

� سياق التّميÚÃ بÃن ثلاثة أصناف من ا�éبÃّن: " ا�éب الإل�Ë روح ). وvأÀي كلامھ �3/165، ��1999 المتلوّن" (ابن عر(ي

)، وõ°مّنا 3/520، 1999بلا جسم وا�éب الطبي�� جسم بلا روح وا�éبّ الرّوحا�ي ذو جسم وروح" (ابن عر(ي 

الث الذي يقوم ع¢¡ التّ�امل بÃن ا�®سد والرّوح.
ّ
 الصّنف الث
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معâÙ الإ�سان الشّامل الذي خلقھ الله ع¢¡ صورتھ مخÚÆلا صفاتھ وأسماءه وحقّ �� 

 بل، فلم üعد يرى ا�®سد الأنثوي �� حسÁّّتھ أو ج�سانÁّتھ، شأنھ �عتھ بالعالم الأصغر

يات الألو�يّة. ولÁس �ذا ما قصد إليھ أبو يزvد ال�سطامي بقولھ:
ّ
"  بات يتذوّق فيھ تجل

و �� ( لا أبا�² استقبلت�Ù امرأة أو حائط"
ّ
. لأنّ مثل �ذا التّصوّر يحمل )145، 1960الط

 انا مثلmا مثل الرّجل وvقبل حضور�ا �� مجالسالصّو�ّ� أك�� ع¢¡ الاع�Æاف بالمرأة إ�س

كر و ع�Æف لmا بالولاية والعرفان والكرامة.
ّ

معâÙ آخر تصبح المرأة مرآة يرى فä°ا  الذ و́

يات الألو�يّة، 10الصّو�ّ� ذاتھ
ّ
قدر صفاء �ذه المرآة يرى تجل ھ ، و́ فيعشقmا عشقھ لرّ́

 مâß بلغت �ذه المرأة درجة 
ّ
Ìعيدا عن مقولات ا��سّ وا�®�س والشmّوة. و�ذا لا يتاح إلا

سبة إ²¡ الرّجل) مؤّ�لة للولايةمتقدّمة من العرفان وأ!�ت 
ّ
. وحيÍ°ا (وكذلك الشّأن بال�

ار: "، قد لا ينظر إلä°ا ع¢¡ أّ±°ا امرأة أو أنâã أصلا
ّ
ا̈نت المرأة يقول فرvد الدّين العط فإذا 

ا̈لرّجال لا يطلق علä°ا المرأة ار ( بل ¾� �� ا��قيقة رجل"، �� طرvق عبادة الله Àعا²¡ 
ّ
العط

لابن عر(ي إذ لا  رvبا المعâÙ الذي تخÚÆلھ عبارة "كمال الرّجوليّة". و�و تق)94-95، 2009

. فت�ون صورة المرأة الوليّة/ال�املة )4/325، 1999بن عر(يا( تميÚÃ فä°ا بÃن ذ¨ورة وأنوثة

  ).135، 2007منصف ( "صورة ذ¨ورvّة �� أساسmا"
َ

ساء  وåن لم يمنع ذلك الاع�Æاف
ّ
لل�

من سورة  37-36مفسّرا الآيتÃن بن عر(ي ايقول ، الالعابدات بإم�ان بلوغ درجة الكم

ساء لأنّ ، رِجَالٌ ، أمر�م الله بالصلاة فä°ا بالغدو والآصال): "24النّور (
ّ
ولم يذكر ال�

ساء Àشرvفا ، الرّجل يتضمّن المرأة فإنّ حوّاء جزء من آدم
ّ
فاكتفى بذكر الرّجال دون ال�

ساء �نا رجالا فإنّ درجة الكمال ، وت�بä°ا ع¢¡ ��وق ال�ساء بالرجال، للرجال
ّ
فسâïّ ال�

لم تÏ®ر علä°ن بل يكملن كما تكمل الرجال وث�ت �� ا�¥�� كمال مرvم وآسية امرأة 

¡ �ذا الاع�Æاف �� أك�� من مظmر)2/241، 1999ابن عر(ي ( فرعون"
ّ

من ذلك ، . وvتج¢

ساء الصّوفيّات
ّ
ناء ع¢¡ Ìعض ال�

ّ
و موعظة من قبيل ما والإقبال علä°نّ طلبا لمعرفة أ الث

السّل�ï ( �ـ)223فعل أبو يزvد ال�سطامي وذو النّون المصري مع فاطمة النÁّسابورvّة (ت 

أو ، )64، 1993السّل�ï ( سليمان الدّارا�ي مع أمّ �ارون الدّمشقيّة وأو أب )61-62، 1993

، 1999 ابن عر(ي( فاطمة ب�ت ابن المثâÙّ القرط��¨لّ من مح�� الدّين بن عر(ي مع 

                                                           
ساء:يقول محمّد مصبا#� Àعليقا ع¢¡ قول ابن عر(ي عن  10

ّ
فmنّ فتنة üستخرج ا��ق í°نّ ما خفي عنّا فينا ممّا  "ال�

ا̈مرأة وحسب، 7/184، 1999ابن عر(ي ولا �علمھ من نفوسنا" ( �و بھ عالم ): "ففي نظر ابن عر(ي مَن ينظر إ²¡ المرأة 

مرة �� أعماقmا، لا üستحقّ �عت الإ�سانيّة، من ينظر إ²¡ المرأة باعتبار�ا 
ّ
ولÁس كز�رة Àعبق بالرّائحة وتدلّ ع¢¡ الث

ة.. �كذا تصبح إ�سانيّة الرّجل متناسبة مع طبيعة رؤvتھ موضوع متعة حيوانيّة وحسب، لن يظفر Ìشرف الإ�سانيّ 

 ).118، 2012المصبا#� للمرأة" (
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و�ذا الثناء ع¢¡ . ).23-22، 2005ابن عر(ي ( والنّظام ب�ت زا�ر بن رستم الأصفmا�ي )3/520

العابدة الرّمز ال�ß لم يخل تقرvبا كتاب ��  ال�ساء الصوفيّات شمل أيضا، أك�� ما شمل

و¾� راÌعة ، من أشعار�ا وأخبار�ا أو أقوالmا �� ا��بّ الإل�Ë من ذكر�ا والÍّ°ل التّصوّف

العدوvّة. ولmذا خصّت Ìعض كتابات الصّوفيّة فصولا للتّأرvخ ل�ساء صوفيّات أو 

ة ، زا�دات وذكر مناقÎ°نّ ومقالاÉ°نّ  و�و ما كشف æ®م حضور�نّ وتأث��Ãنّ �� التّجر́

ية للمرvدين والمرvدات مثل شبكة البصرvّة، الصّوفيّة ا̈نت شيخة مرّ́  فمÍ°نّ من 

) �ïنّ من، )36، 1993السّل°Íنّ من تركت أورادا  وم°Íوأشعارا.ا̈نت صاحبة كرامات وم 

 فلم يكن حضور�نّ ا�®سدي ليلفت الأنظار أو يفÆن بقدر درجÓ°نّ الرّوحانيّة وعلمmنّ.

م قيïّ� لا يرا�ا 
ّ
و�ذا دليل ع¢¡ أنّ صلة الصّو�ّ� بالأنâã عامّة قد انتظمت وفق سل

mا ول، جسدا أو فتنة أو æ®ابا
ّ
ر�ا وvجل

ّ
 يّة محبّة لرíّ°ا عارفة Àساوي الرّجلوåنّما يوق

)16 SCHIMMEL 2000,(  ھ ركة فيأخذ عÍ°ا وvتقرّب من خلالmا إ²¡ محبو́ أو Àعلوه مرتبة و́

.âïالأس  

�®سد الأنثوي إ²¡ اللسّنّ دور �� تحديد طبيعة نظرة الصّوفيّة  أن ي�ون ولا ننفي 

نجد ميلا �� ، سلوكÌÌسنّ أو  مولايÓ°رتبط تفباست&ناء اé®اذيب الذين لا ، والمرأة عامّة

ط الولاية Ìعمر متقدّم  ولا ، 11يتجاوز الأر(عÃن وأحيانا السّتÃّنقد ا�¥طاب الصّو�� إ²¡ ر́

éة اvّة النّبو يقول عبد العزvز المmدوي: ، �مّديّةيخفى ما �� ذلك من قياس ع¢¡ التجر́

ا̈ن عالما إ²¡ الأر(عÃن وارتفع ل«�كمة والمعارف ، "فمن ùّ�� علمھ وعملھ وحقّق سلوكھ 

ا̈ن قطبا. ، 2016عبيد ( .".إ²¡ السّتÃّن وخرج لمع�Æك المنايا فمات عن ا�¥لق وح�� با��قّ و

�ذا بالإضافة إ²¡  .12قبّلھوطبي�ّ� أن ي�ون للتّقدّم �� السّنّ أثر �� ا�®سد وت .)244

ساء الصّوفيّ 
ّ
ات أجساد�نّ للمجا�دات والرvّاضات ال�ß قد Àغ�Ãّ ملامحmنّ إخضاع ال�

                                                           
ا̈نت  11 يّة مثلا ظmرت علامات ولايÓ°ا مذ  لÁس �ذا بالضّرورة حكما مطلقا، إذ نجد Ìعض الاست&ناءات فعا�شة المنّو́

(�سبة  )، وvنقل ابن الزvّّات �� Àشوّفھ أخبار شابّة �س�ورvّة112، ��2011 بطن أمmّا حسب ما تروvھ مناقÎ°ا (المغر(ي

مجmولة "لم تبلغ ا��لم و¾� من  ))422-6/420، 1983(انظر، ابن خلدون  إ²¡ منطقة �س�ورة وقبيلÓ°ا ببلاد المغرب

 ).266، 1997الأولياء" (التّاد�² 
يبقى ا��كم دوما �س�يّا �� مثل �ذه الوضعيّة، فابن عر(ي مثلا حÃن يصف فاطمة القرطبيّة شيختھ لا يخفي  12

سعÃن من عمر�ا، وذلك �� قولھ: "وخدمت أنا بنف��� امرأة من ا�éبات 
ّ
Öا ا�®سدي و¾� تفوق الmاره بجمال°Îان

ط�� خدمÓ°ا سنÃن و¾� تزvد �� وقت خدم�ß إيا�ا ع¢¡ خمس العارفات بإش�يلية يقال لmا فاطمة ب�ت ابن المثâÙ القر 

وÀسعÃن سنة وكنت أست'� أن أنظر إ²¡ وجmmا و¾� �� �ذا السّنّ من حمرة خدõّ°ا وحسن �عمÓ°ا وجمالmا تحسÎ°ا ب�ت 

 ). 3/520، 1999أر(ع عشرة سنة من �عمÓ°ا ولطافÓ°ا" (ابن عر(ي 
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"فبنفي ا�®سد ي�تفي الم�ّ�ر ، ) ولmذا العامل أيضا أثروالعâï.(الضّعف والنّحول 

قافيّة 
ّ
لات الاجتماعيّة والب�يات الث

ّ
البيولو�è والفزvولو�è الذي Àعتمد عليھ التّمث

¨ورvّة �� اé®تمع العر(ي الإسلامي"والرّمزvّة ال�ß ت�تج وÀعيد إنتاج السّلطة ال
ّ

رvك ( ذ بو́

. وvصبح �ذا ا�®سد المنتج علامة ع¢¡ الصّلاح والتّقوى وأنموذجا يحتذى �� )67، 2010

الإقبال ع¢¡ العبادة بقطع النّظر عن الmوvّة ا�®�سيّة و�و ما يجعلھ الأك�� تأ�يلا لنيل 

  ال��كة.

  ا��سد الأنثوي مبارuا .3

 �Æف الاع
ّ
اف ب��كة ا�®سد الأنثوي ع¢¡ اé®ال الصّو�� وåنّما يمتدّ إ²¡ لا يتوق

ى �� ذلك من فنّ ا���ي الذي برعت �� صياغتھ كتب المناقب ، الاعتقاد العامّ 
ّ

وvتغذ

ا̈رvزماتيّة ممÚÃّة للوليّة واخ�Æق ، )11-10، 1993عâ��Á ( بحثا عن نحت ملامح )¥صيّة 

قافة والتارvخ
ّ
حضور أش�ال من ئ �ذا النّوع من الكتابات vلاحظ قار و  .تداولھ منطق الث

مÍ°ا ما يتّصل ، )KUGLE 2007, 99-100الأنثوي (السّلوك وأصناف من الاعتقاد تمÚÃّ ا��ضور 

ومÍ°ا ما قد يرتبط بقضايا ، )SCHIMMEL 2000, 41( وكثافة حضور النّور  با�®مال ا�®سدي

زم بإطلاق اختصاص ولا يمكن ا�® ..مخصوصة مثل القدرة ع¢¡ الإنجاب والزّواج

مثلما لا يمكن اسÖبعاد ، é®رّد ¨و±°ا أنâã أو �ذه الوظائف الوليّة الأنí âã°ذه ا�¥صال

ساء الصّوفيّات  .)332، 2001العامري ( ذلك
ّ
�اجم والمناقب إ²¡ ال�

ّ
Æفقد أسندت كتب ال

، بقطع النّظر عن ا�®�س �� مختلف أخبار كرامات الأولياء متداولة عادةقدرات خارقة 

�Ãان �� 
ّ
خ�� راÌعة وvمكن أن �ستدلّ ع¢¡ ذلك ب الmواء.من قبيل الم*�� ع¢¡ الماء والط

ار ( العدوvّة
ّ
 )387، 1997التّاد�² ( يخ�Æقن الmواء من المصامدة وخ�� �ساء )102، 2009العط

، 2004الكتّا�ي ( القيد الذي سقط من قدمي السّيّدة آمنة ابنة أحمد بن القا+�� أو خ��

بيعة أو  .)2/251
ّ
ومثل �ذه الأخبار تجعل ا�®سد الأنثوي طيّعا متحرّرا من قوانÃن الط

شأ±°ا �� ذلك شأن سائر ، وÀشmد بصلاح صاحبتھ وولايÓ°ا، مقتضيات الزّمان والم�ان

الأخبار ال�ß تتّصل ب��كة الدّعاء والقدرة ع¢¡ شفاء ما استعâ�á من الأمراض أو دفع 

دلالات موغلة �� الرّمز تختصّ í°ا وليّة دون أخرى وí°ا ومÍ°ا ما قد يحمل  شرّ.بلاء أو 

ا̈نت تلاحظ ع¢¡ بطن السّيّدة آمنة حÃن   �ßا من قبيل النّدوب أو ا�®روح ال°Éرmت�ون ش

 ÀسÖيقظ من نومmا �� فراشmا وال�ß ذ�ب ناقل أخبار�ا إ²¡ أّ±°ا ناتجة عن أثر ا�®mاد
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طmا من ثمّ بموضوع  )2/251، 2004الكتّا�ي ( أّ̈±°ا شاركت �� ور́ حرب أعداء بلاد�ا و

  .)KUGLE 2007, 104-106مخدعmا (القتال وا��ال أّ±°ا لم Àغادر 

ولا تقتصر �ذه ال��كة ال�ß يتمتّع í°ا ا�®سد الأنثوي للوليّة الصّوفيّة ع¢¡ مرحلة 

وÀستقرّ أساسا �� ، )709، 2012 ابن ا�®وزي( وåنّما تمتدّ حÌ âßّعد موÉ°ا، حياÉ°ا فحسب

أش�ال وvرتبط ب، ل�ونھ ع¢¡ اتّصال بجسد�ا ضرvحmا الذي يصبح مزارا بامتياز ��ا أوق�

 BOISSEVAIN( طقوس �� الاحتفال..) و أو Àعط�Ãه، من السّلوك (تقبيل الضّرvح أو ملامستھ

وتضفي ع¢¡ جسد الوليّة ، Àعّ�� عن عمق الاعتقاد �� ظا�رة الصّلاح )184-187 ,2006

ا من القداسة فلmذا  ض ا��رص ع¢¡ ا�éافظة عليھ وعدم انÓ°اك حرمتھ.وتفر ، ضر́

ا�®سد وåن فارق ا��ياة قدرة �� اعتقاد زوّاره ع¢¡ تحقيق ا�¥�Ã مثلما لھ القدرة ع¢¡ 

  .)AMRI 2006, 84-85( ميتاحماية موضعھ إذا ما Àعرّض لاعتداء وقد ي�ون �� �ذه ا��الة مُ 

  تجرة إبداعيّةموضوع ا��سد الأنثوي  .4

«®سد الأنثوي �� العمليّة الإبداعيّة أو الفنّيّة ل التّصوّف برز مظا�ر توظيفمن أ

شاط الذي نجد �� طقوس السّماع عند�م سواء ، وأك���ا رواجا وشmرة
ّ
ذاك ال�

كر.
ّ

شاط ي��ز ا�®سد من خلال أنظمة علاميّة  بالرّقص أو الغناء أو الذ
ّ
و�� قلب �ذا ال�

يّ و�غïّ� أو صوÀيّ فä°ا ما �و لغوي وما �و  ،مختلفة غويّ حاضر �� النّصوص ، حر̈
ّ
فالل

الأدبيّة ال�ß يقوم علä°ا السّماع وخاصّة مÍ°ا الشّعرvّة الغزليّة ال�ß تتغÌ âÙّعاطفة ا��بّ 

�Ëا ع¢¡ الإل°í ا أو المتغزّل°äع¢¡ الرّغم من أّ±°ا لا تخلو من ، وتحمل دلالة المؤنّث ف

� üستحضر أعضاء من جسد الم و�و ما جعلmا محلّ جدل وخلاف ، رأةتصوvر ح��ّ

�ذا السّ�ب مثال الدّائرة ع¢¡  واÉّ°ام للصّوفيّة من خصومmم. ولنا �� محن الصّوفيّة

خائر والأعلاق شرح ترجمان الأشواق" لابن عر(ي معلوم �و كتاب
ّ

فقد اضطرّ ، "فتح الذ

 ، إن�ار Ìعض فقmاء حلب ما جاء فä°اشعره ومقالاتھ ردّا ع¢¡ لشرح 
ّ
ل دوافع اعتماده وعل

شبÁب بقولھ: "جعلت العبارة
ّ
Öذه  …الغزل وال°í ب لتعشق النّفوسÁشب

ّ
Öبلسان الغزل وال

ر دوا÷� الإصغاء إلä°ا"
ّ
. وÀعليلھ متداول �� أوساط )25، 2005ابن عر(ي ( العبارات فتتوف

ع¢¡ س القاسية ا�®افية و لنفارvاضة  ،�� عرفmم ،أشعار الغزل من شأن الصّوفيّة لأنّ 

تألفھ وتحياه. من �نا ي�ون استحضار ا�®سد الأنثوي وجمالھ سنّة حâßّ موضوع ا��بّ 

فmو لÁس غاية ، خيالmم وقلوí°متحرّك أدبيّة من جmة ورvاضة للسّالكÃن من جmة أخرى 

بھ ذلك من ، �و محفّز ع¢¡ ا��بّ داع إ²¡ الإقبال ع¢¡ الله بل ،تطلب لذاÉ°ا
ّ
مع ما يتطل
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بي�� شرط رئÁس لإدراك ا��بّ الإل�Ë  المقام. �شاط تأوv¢ّ� يقتضيھ
ّ
أي أنّ ا��بّ الط

ة الفناء الصّو��. ا̈ن الاتّصال با�®سد الأنثوي مع��ا �¥وض تجر́   مثلما 

�ن أو النّغم الذي قد يقت��� حضور آلات 
ّ

أمّا النّغïّ� أو الصّوÀيّ فيق�Æن بال«

¡ الغناء أو الإ�
ّ
ر �� كث�Ã ، شادموسيقيّة أو يقوم ع¢¡ حسن صوت من سÁتو²

ّ
و�و ما توف

ساء العابدات مثل 
ّ
ا̈نت "
®يبة ال�ß يقول أبو عبد الرّحمن السّل�ï إّ±°ا شعوانة من ال�

وvحضر�ا الزّّ�اد والعبّاد ، Àعظ النّاس وتقرأ لmم، طيّبة النّغمة، حسنة الصّوت

اب القلوب واé®ا�دات" و�و لك كث�Ãة والأمثلة ع¢¡ ذ، )44، 1993السّل�ï ( والمتقرّ´ة وأر́

د
ّ

سا�ي حضور  أنّ  ما يؤك
ّ
كر  العنصر ال�

ّ
أمر مألوف �� اé®ال الصّو�� �� مجالس الذ

ولم ) SCHIMMEL 2000, 48-49(شا�د ع¢¡ الم�انة ال�ß حظÃن í°ا وجmر�نّ بأصواÉ°نّ 

تتحرّج كتب التّصوّف من نقل أخبار�نّ ع¢¡ الرّغم من أنّ موضوع الغناء لم يكن ليلقى 

صّة �� Ìعض الأوساط الفقmيّة ال�ß عدّتھ انحرافا عن الدّين وفتنة و±°ت عن القبول خا

أسماء العابدة البصرvّة وصا�� المري  الاش�Æاك فيھ ولم تتوان عن تحرvمھ. ولنا �� خ��

 خ�Ã مثال ع¢¡ ذلك إذ خاطÎ°ا بل¯®ة صارمة لم تخل من وعيد وÉ°ديد لتقلع عن الغناء

  .)219-218، 1891ا��رvفÁش (

�حيب �� متون الفقھ ولدى خصوم الصّوفيّة و 
ّ
Æيّ فلم يكن بدوره ليلقى ال أمّا ا��ر̈

لذا من العس�Ã أن نظفر �� كتابات ، خاصّة وقد ارتبط با�®سد الأنثوي ونقصد الرّقص

م أو حلقة 
ّ
الصّوفيّة الأو²¡ بحديث عنھ أو خ�� متّصل بامرأة صوفيّة �� �شاط منظ

أشبھ بالسّكر  )30، 1993السّل�ï ( تمايلٍ  ع¢¡ جد كلاموأقâ�á ما نتجمع رجالا و�ساء 

 Àعب�Ãا عن فرح أو حديث، لسماع صوت أو ذكر
ّ

ففاطمة القرطبيّة مثلا  .عن ضرب دف

 وتفرح" (
ّ

ا̈نت تضرب بالدّف ولم تُوضَع لmذا الرقص طقوسھ  .).3/521، 1999ابن عر(ي "

رُ,�،
ُ
 ب�شأة التصوّف الط

ّ
ر ضوابطھ إلا

َّ
سط

ُ
À لتھ الباحثة حسن من ق ولم®ّý بيل ما

رvقة التّيجانيّة بب�Ãوت تحت قيادة شيخة 
ّ
سوة المنتميات للط

ّ
ا̈ت تأتä°ا ال� عبّود من حر

لن 
ّ
ضمن ما üسâïّ بطقس "ا��ضرة" حيث يجتمعن �� وقت معلوم (ا�¥مÁس) و ش�

ا̈ت لmا عند� و�ذا  .)69- 2/51، 2011عبّود ( دلالاÉ°ا ووظائفmا نّ حلقة دائرvّة وvأتÃن بحر

ساء بالرّجال و�vون �� فضاء مغلق
ّ
وvقيم دليلا مرّة أخرى ، الشّ�ل لا تختلط فيھ ال�

ع¢¡ æ®م المعارضة ال�ß يلقا�ا ا�®سد الأنثوي �� مثل �ذه الأ�شطة الإبداعيّة من 

ع¢¡ الرّغم من تحوّل  )SCHIMMEL 2000, 56-57( وأخلاقيّةزاوvة دي�يّة واجتماعيّة وثقافيّة 
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ر,� من قبيل Ìعض أش�ال 
ّ
الرّقص الصّو�� إ²¡ ضرب من الفول�لور الممÚÃّ للانتماء الط

رvقة المولوvّة وال�ß ت�اد ت�ون حكرا ع¢¡ العنصر 
ّ
الرّقصة الدّائرvّة للدّراو ش �� الط

¨وري
ّ

 ما�ع و ، الذ
ّ
و¾� رقصة ، )HELMINSKI 2013, 24( فä°ا من ا��ضور الأنثوي ا��ال ألا

ھ وÀع¢� مبدأ ا�éبّة الفائضة ع¢¡ م�óونة بالرّموز ال�ß تح �ي شوق الصّو�� إ²¡ لقاء رّ́

الوجود وتحا¨ي دوران ال�واكب حول نفسmا وحول الشّمس وتجسّد فعل التّوحيد 

باس الذي �� أو ، إن �� ا��ركة ال�ß يؤدõّ°ا الرّاقص وتصل السّماوي بالأر+��..
ّ
نوع الل

 ، (.ZARCONE 2015, 47-76) يرتديھ ولونھ
ّ

�ن الذي يرقص ع¢¡ أ�غامھ والآلات ال�ß أو ال«

ل عائقا أمام ومشاركة المرأة فä°ا  ).À )DE VITRAY –MEYEROVITCH 2015, 41-42عزفھ
ّ
لا üش�

ھ üغنä°ا وvزvد�ا جمالا.
ّ
 تحقيق �ذه ال�óّنة الرّمزvّة بل لعل

 
ّ
ر,�، وا�ر من منطقة إ²¡ أخرى وتختلف �ذه الظ

ّ
إذ نجد �� ، وحسب الانتماء الط

ساء والرّجال �� طقوس رقص واحتفال خاصّة بطرvقة مواض
ّ
ع كث�Ãة اختلاطا بÃن ال�

ل ملامح ما üسâïّ ، أ!�ت من قبيل التّقليد والعادة، صوفيّة محدّدة
ّ
اتت Àش� و́

شاط  )263-56، 2011شغموم ( بالتّديّن الشّع��
ّ
الذي وجدت فيھ الأنâã مجالا أوسع لل�

، 1993الأخضر ( لطة الدّي�يّة الرّسميّة أو المmيمنةوا��ركة �� حلّ �س�يّا من رقابة السّ 

Ó°ا الرّوحانيّة، )21 ة �¥وض تجر́
ّ
  .مثلما أسّست لنفسmا فضاءات مستقل

  =اتمة:ا�

سم
ّ
Àة الصّوفيّةحضور ا�®سد الأنثوي ��  ا إذ لم يكن ع¢¡ �يئة ، بالتّنوّع التّجر́

 إزاءه بحسب السّياقاتواختلفت المواقف ، دون آخرواحدة ولم üستوعبھ نظام علامي 

 ع من تناقض مردّ نوّ التّ لم يخل �ذا و  .أو المقامات
ّ
، ائدةقافة السّ ه إ²¡ صلة التصوف بالث

 
ّ
الاق�Æاب من السلطة الفقmية القائمة است¯®ن ا�®سد  (التّصوّف) ما حاول ف�ل

 ، ورفضھ
ّ
ل ة ال�ائن ال�شري وصلتھ با0 ثمّن ا�®سد الأنثوي ما اق�Æب من إ�سانيّ و̈

د حيوvّة ا�¥طاب الصّو�� وثراءه وعمق صلتھ بواقعھ وانفتاحھ  ى بھ.تفحوا
ّ

و�ذا يؤك

ة الرّوح و,�انوقبولھ للتّطوّر استجابة �¥صوصيّة التّجر́
ّ

اÀي والذ
ّ

لذا لا ، يّة �� Ìعدõ°ا الذ

�ذا فضلا عن أنّ  .�13ستغرب وجود الموقف ونقيضھ عند الصّو�ّ� الواحد أحيانا

                                                           
13 mنا جملة ابن عر(ي الشm� ن �عم يكفي أن �ستحضرÃ �Ãة إجابة ع¢¡ سؤال أ(ي الوليد بن رشد بقرطبة: "�عم لا و́

 .).34- 31، 2012). انظر: (المصبا#� 1/235، 1999ولا تط�Ã الأرواح من موادّ�ا والأعناق من أجساد�ا" (ابن عر(ي 
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¨ورة �ßمقول
ّ

اسÖثمر الفوارق  À14شكيل اجتما÷� وثقا��، كما �و معلوم، الأنوثة والذ

فت النّصوص 
ّ
بيعيّة بÃن المرأة والرّجل ع�� قراءة تأوvليّة وظ

ّ
ا�®�سيّة أو البيولوجيّة الط

 
ّ
صت من حضور المرأة وحكمت الدّي�يّة لفرض �يمنة ذ¨ورvّة وåكساí°ا مشروعيّة قل

زت الاÉّ°ام �� جسد�ا. وقد تردّد ا�¥طاب الصّو
ّ

�� بÃن الانخراط �� بتأخّر مرتبÓ°ا ورك

Ãن الاحت�ام إ²¡ مقولة الإ�سانيّة ¨ورvّة و́
ّ

تفي ال�ß تبحث عن معادلة  �15ذه الmيمنة الذ

المرأة والرّجل ع¢¡ حدّ سواء حقäّ°ما �� الوجود والفعل من حيث �ما اخÚÆال للآدميّة 

لٌّ ، وامتداد لmا وحافظ لبقا�°ا ، مرآة للآخر و�� الآن نفسھ �ما أكمل تجلّ للألو�يّة و̈

ا�ي وكلا�ما قادر ع¢¡ أن يدرك مرتبة الصّلاح 
ّ
وما يصدق ع¢¡ الأوّل ي��3ب ع¢¡ الث

ساء الصّوفيّات انÓ°اج طرvق  وvبدو أنّ اختيار .لإ�سانيّةوالكمال �� ا
ّ
عدد من ال�

ات  وز�د 16اé®ا�دة للوصول إ²¡ الله بما اقتضاه مÍ°نّ من عزوف ع¢¡ الزّواج
ّ

�� ملذ

ر لmنّ �امشا من ا��رvّّة �� التّصرّف �� أجساد�نّ Ìعيدا عن إكرا�ات ، الدّنيا
ّ
قد وف

فضلا عن  .)67، 2023عâ��Á ( الأخلاقيّة والدّي�يّة الصّارمة ونوامÁسھ "الأبوي" اé®تمع

²¡ وا�®زئيّة إ )1/192، 1999ابن عر(ي ( "القص�Ãى "لع أنّھ أتاح لmنّ الانتقال من طور الضّ 

يّة حيث تتجاوز مقولة ا�®�س والنّقص
ّ
وتصبح مرآة مث¢¡  والدّ�س طور القطبيّة وال�ل

� الألو�يّة.
ّ

  لتج¢

د أنّ �� ا�¥طاب الصّو�� ما يقيم الدّليل ع¢¡ محاولة تجاوز النّظرة 
ّ

و�ذا يؤك

ال�ß قيّدت ا�®سد الأنثوي و ، الموجmّة بأح�ام فقmيّة صارمة المعيارvّة والأخلاقيّة

من أجل تب�Ùّ رؤvة مغايرة ترى �� �ذا ، قت سلبھ أÌعاده الإ�سانيّة وا�®ماليّةوعمّ 

وأك���ا  ورمزا من أبرز رموز القداسة، ا�®سد تجسيدا وتكثيفا واخÚÆالا ل«®مال ال�و�ي

ة ل}س �� العالم اy=لوق أعظم قوّ فـ"، وعلامة ع¢¡ الوجود الإل�Ë وفتنة المتعا�²، ثراء

 لا ~ من المرأة لسرٍّ 
ّ
 "حركة أوجده ا�pق �عاGH من عرف فيم وجد العالم وأيّ  عرفھ إلا

  .)142 /4، 1999ابن عر(ي (

                                                           
 ).202، 2007امي (قر  :انظر 14
ساء درجة من  15

ّ
ا̈نت حقيقة جامعة للرّجل والمرأة لم يكن للرّجال ع¢¡ ال� ا 

ّ
يقول مح�� الدّين بن عر(ي: "الإ�سانيّة لم

 .).128-5/127، 1999حيث الإ�سانيّة". (ابن عر(ي 
ساء الصّوفيّات من تفاعلن مع الزّواج بطرvقة عاديّة تتوافق مع المعÁش واليومي  16

ّ
لا ننكر �� �ذا السّياق أنّ من ال�

ا̈نت تتطيّب وتÚÆيّن وتلقى قبولا من ال  �ßال ���Áاح القvثقافة الاجتماعيّة والدّي�يّة السّائدة، من قبيل سلوك زوجة ر

ا̈ن ا�®واب نفيا É°ب  ت معھ، وåن 
ّ
ا̈نت الإجابة بنعم ظل ا̈ن لھ فä°ا رغبة فإن  لزوجmا وÀسألھ Ìعد صلاة العشاء إن 

 )717، 2012(انظر: ابن ا�®وزي  للصّلاة.نفسmا ليلÓ°ا 
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